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ONSOZ

ONSOZ

gumiiz Zenginligimizdir; Zenginligimizi Koruyalum” bagligiyla

baslatmis oldugu proje kapsaminda gerceklestirilen Konfe-
ransta, bir yandan “6teki” nin durumunu tartismaya acarak top-
lumun ezberini bozmaya calisirken, bir yandan da “6tekilestir-
me”nin aslinda egemen sistem tarafindan zihinlere zorla empoze
ettirilen, ret¢i ve inkarci bir bakis agist oldugunu bir kez daha fark
ettik. Ve yine tekrar fark ettik ki, farkliliklarimiz, korunmasi gere-
ken, nazenin gibi kollanmasi gereken bir zenginlik kaynagidir.
Tipki sular altina gémiilerek unutturulmak ve yok edilmek istenen
tarihi zenginliklerimiz Zeugma, Hasankeyf, Munzur Gozeleri gi-
bi...

Ulkemizde etnik koken, mezhep, din, cinsel egilim, engellilik
gibi bircok ozellikten kaynakli “azinlik” kavramiyla anilan farkli-
liklarimiz, diinyanin bir¢ok tilkesinde saygiyla korunan degerler ve
zenginlik olarak goriiliirken, bizdeki karsiligi on yillardir ya yok
sayma ve inkar, ya imha, ya kiiltiirel asimilasyon, ya haksiz tutuk-
lama ve igskence, ya da agilan sayisiz dava ve adil olmayan yargi-
lamalar seklinde olmakta. Farkliliklarimizla ilgili yiiriitiilen tar-
tismalar, farkl etnik kimlik ve kiiltiirlerin taninmasi ve yasal gii-
venceye kavusturulmas: talepleri, anti-demokratik, militarist ve
ozgirliikler karsiti egemen sistem tarafindan gérmezden gelin-
mekte ve cagcil olmayan bir tutumla yargilama siireglerine konu
olmaya devam etmektedir. Yakin ge¢gmisten bir 6érnek vermek ge-
rekirse, azinlik raporunu hazirlayan Prof. Dr. Baskin ORAN ile
Prof. Dr. ibrahim KABOGLU hakkinda, "halki béliiciiliige tesvik
ettikleri ve yargi organlarimi asagiladiklar1” gerekcgesiyle acilan
davanin kendisi bile, egemen sistem tarafindan azinlik haklarina
bakis agisini ortaya koyar niteliktedir. Biz insan haklar1 savunucu-
larina gore, boliiciilitk yapmak, farkliliklarin taninmasi ve korun-
masini talep etmek ve bununla ilgili bilimsel verileri kamuoyuyla
paylasmak degil; tam tersine halklarimiz1 var olan gercekligimiz-
den bihaber kilmak ve ona tahammiilstizlik gostererek farklilikla-
rimizi reddetmektedir.

IHD Diyarbakir Subemizin “Farkliliklarimiz ve Cok Kiiltiirliilii-
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Subemizin bir yil siireyle basariyla siirdiirmiis oldugu farkl
kiltiirlerin  taninmas1 ve sorunlarimizin baris¢il ve demokratik
yontemlerle ¢oziilerek asilmasi olarak 6zetlenebilecek proje kap-
saminda gerceklestirilen bir dizi calismadan biri olan elinizdeki
kitap, her tiirlii ayrimcilikla miicadele ve farkl kiiltiirlerin tanin-
masi i¢in son derece anlaml tartismalarin siirdiiriildiigii bir kon-
ferans sonucunda hazirlanmistir. Bir insan haklar1 savunucusu
olarak, iilkemizde ve diinyada ayrimcilik siirdiigii siirece temel
insan hak ve o6zgiirliiklerine saygili, onurlu bir yasamin tesis edi-
lemeyecegine buradan bir kez daha vurgu yaparken, HERKESIN
FARKLI HERKESIN ESIT oldugu bir yakin gelecege olan inan-
cim ve umudumuzla...

INSAN HAKLARI DERNEGI
DIYARBAKIR SUBESI



AGILIS KONUSMASI

ACILIS KONUSMASI

Av. Yusuf ALATAS *
egerli konuklar, saygideger katilimcilar, insan haklari
D savunucusu degerli arkadaslarim hepinize merhaba.
Gerek THD Genel Merkezi olarak 1986 yilindan bu
yana ve gerekse Diyarbakir Sube olarak 1988’den bu yana insan
hak ve 6zgiirliiklerinin her alanda, bu haklarin gelistirilmesi, ko-
runmasi ve bu alandaki ihlallerin énlenmesi konusunda biiyiik
cabalar sarf etti. Bu alanda insan haklarinin evrenselligi ve biitiin-
selligi genel yaklasimiyla kisisel ve siyasal haklar yaninda, ekono-
mik, sosyal ve kiiltiirel haklar alaninda da 6zellikle de ayrimciligin
o6nlenmesi bakimindan ciddi ¢aligmalar yurititti, ciddi miicadeleler
verdi.
insan Haklarinin biitiinselligi diyence aklima cok komik bir
kavram geliyor. Ama somut olarak kisisel ve siyasal haklarla eko-
nomik, sosyal ve kiiltiirel haklar1 bir arada diigiindiigiintizde biri-
nin yoklugunun digerini etkiledigini, digerinin yoklugunun da 6te-
kini etkiledigi ¢ok acik ve net bir sekilde goriilmektedir. Eger bir
tilkede kisisel ve siyasal haklar tam anlamiyla giivence altina a-
linmamigsa bu kaginilmaz olarak kiiltiirel haklar1 da etkilemekte-
dir. Bunun tersi de gecerlidir. Eger kiiltiirel haklar, ekonomik ve
sosyal haklar tiimiiyle giivence altina alinmamis ve uygulamada da
sorunlarla kars1 karsiyaysa, ister istemez kisisel ve siyasal haklar
alaninda da tam anlamiyla haklara sahip 6zgiir bir toplum degil
demektir. Bu tilkemiz icin 6zellikle gecerlidir. Cokkiltiirlilaigiin
zenginligimiz, farklihgimiz algilanmasi yerine handikap olustur-
mustur. Devletin kirmizi ¢izgiler dedigimiz, asilmasi halinde ya da
etrafinda dolasilmasi halinde yaptirimla, haksizlikla ve baskiyla
karsilagtigimiz anlamlarla ¢ok yakindir cokkiiltiirlilitk kavrama.
Devletin tek¢i yapisi, farkliliklarin ne yazik ki reddedilmesinden
kaynaklanan haklari, 6zgurliikkleri giivence altina almayip aksine
baskiyla ve yok saymayla engellemeye caligsmaktadir.
Ulkemizde yaklasik 30’a yakin dil konusuluyor, farkli kimlikler,
farkli kiltiirler var. Bu kiltiirler kimliklerini kaybediyorlar, en

* IHD Genel Bagkan:
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basta dillerini kullanamiyorlar yagsamin her alaninda. Ya insanla-
rin yatak odalarinda kendi dillerini kullanmalarinin hi¢cbir anlami
yoktur. Yada esiyle, komsusuyla, yakiniyla merhabalagirken kendi
dilini kullanmasinin hi¢bir anlami yoktur aslinda. Ve bu yasakla-
yan, bu derece kati, totaliter sistem de ¢ok azdir. Ozel alandaki dil
yasagim ki; bu tilke bunu da yasamistir, aslinda siirdiiren tilkeler
vardir. Eger siz bu dilinizi egitimde, kiltiirde, kamu yasamina
katiliminda, kamu hizmetlerinin alaninda kullanamiyorsaniz, co-
cuklariiza 6gretemiyorsaniz bunun hicbir anlami yoktur. Ve bir
stire sonra bu kiiltiiriin diger pek cok daha 6nceki kiiltiirler ve dil-
ler gibi kaybolmasi, 6ziinden kayiplar vermesi, degisiklige ugra-
masi1 kagiilmazdir. Bu sadece dille ilgili bir sorun degil. Diliniz-
den rahat istifade edemiyorsaniz tarihinizden hi¢ edemezsiniz.
Yani sizler topluluk olabilirsiniz, bir halk olabilirsiniz ama halk
oldugunuz, ya da toplu haklar s6z konusu olabileceginiz, ya da
birbiriyle benzesen topluluk oldugunu da séyleyemezsiniz. Burada
sistemin tekg¢i yapisi karginiza ¢ikmaktadir.

Yine egitim sisteminde ve devlet yapisinin yarattigi gelenekler
dogrultusunda, anlayislar dogrultusunda halklar arasinda da diya-
log ve hosgorii ¢cok da kabul edilebilir boyutta degil. Birbirimize
karst hoggorii gosteremiyoruz. Kendimiz igin bir hakki talep eder-
ken bir bagkasinin da aym tiirden bir hakki olabilecegini kabulle-
nemiyoruz. Kendi dilinizi en st dil olarak, en kutsal dil olarak
kabul ederken bir bagkasinin dilini kimligi olmayan ne oldugu be-
lirsiz yada iste resmi makamlarda, mahkemelerde kullanildig: gibi
ne oldugu anlagilamayan bir dil seklinde tutanaklara gecersiniz.
Bu yilizden bu alandaki ihlallere bir taraftan anayasal ve yasal
alandaki engellerin kaldirilmasi i¢in miicadele ederken 6te yandan
da toplumdaki farkliliklarin birbirini tanimasi1 ve birbirine karsi
hosgoriilii olmasi anlaminda iki yonlit miicadeleye ihtiyag var. Iste
Diyarbakir Subemizin bugiinkii ¢okkiltiirliilik konferansini bu
anlamda kiltiirlerin birbirini tanimas, kiltiirler arasi hoggoriiniin
gelistirilmesi ve kiiltiirler arasi1 dayanigsmanin gelistirilmesi yo-
niinde kiiciik de olsa bir katki yapacagin, bir pozitif etki yarataca-
gz disiintiyoruz. Bu anlamda 6zellikle de Diyarbakir gibi bu
bolgede ¢ok ¢ok farkli kiiltiirlerin bir arada yasadigi bir kentte
boyle bir konferansin yapiliyor olmasi da son derece anlamlidir.

Bu nedenle Diyarbakir Subemize gercekten tesekkiir ediyorum.
Uzatmak istemiyorum. Cok degerli konusmacilar var, ¢cok ciddi
seyler dinleyeceginizden eminim hepinizi saygiyla sevgiyle selam-
liyorum, tesekkiir ediyorum.



ORTADOGU’DA GAYRIMUSLIM AZINLIK KiMLIGININ OLUSMASINDA
iISLAM’IN ROLU (SURYANILER ORNEGI)

ORTADOGU’DA GA_\YRiMI"JSLiM AZINLIK KiMEi(}iNiN
OLUSMASINDA iSLAM’IN ROLU (Siiryaniler Ornegi)

Abdurrahim OZMEN"

ticilerin bagini ¢ok agrittigi gibi, giintimiizde de “sorun”

olmaya ve tartisilmaya devam etmektedir ve daha bir
siire de devam edecek gibi goriinmektedir. Insanlar arasindaki
iligkilerin ve haklarin niceliksel bir diizeye indirgenmesini ¢agris-
tirmasi nedeniyle “azinlik” kavraminin kendisi, bash basina bir
sorun olmasi bir yana, “azinliklar” konusunun Tiirkiye’de sorun
olarak devam etmesinin en 6énemli nedenlerinden birisi; azinlik
olarak nitelenen topluluklarin bu tilkenin “asli” unsuru olarak go-
rillmeyip, aksine stirekli tilkeyi dis politika konusunda zor durum-
da birakan ve ilkenin kurtulmasi gereken “yabanci” topluluklar
olarak goriilmesi egilimdir ve bu yaklasim Osmanlinin son yilla-
rindan giiniimiize kadar hem politikacilarda hem “azinlik olma-
yan” vatandasglarda cok yaygindir. Son yillarda oldugu gibi, dis
politik cevrelerin de telkinleriyle bazen siyasi g¢evreler sorunu
¢6zmek i¢in kimi girisimlerde bulunsalar da, dogrudan bu girigim-
lerde bulunanlarin da, yukarida soziinii ettigimiz zihinsel yakla-
simdan kurtulamamalar1 ve bu konuda net olamamalar1 nedeniy-
le, s6z konusu girisimler kesintiye ugramaktadir. Bilindigi gibi
“Basbakanlik Insan Haklar1 Danisma Kurulu” biinyesinde faaliyet
gosteren “Azinlik Haklar1 ve Kiiltiirel Haklar Calisma Grubu” tara-
findan hazirlanip 2004 yilinda Bagbakanliga sunulan “Azinlik Ra-
poru” kimi politik gevreler tarafindan tepki ile karsilaninca bu
raporu hiikiimette sahiplenmedigi gibi tepki gostermis ve komis-
yonda yer alan bazi bilim insanlar1 hakkinda dava agilmis ve bu
dava stirmektedir.

Kavram olarak “Azinlik”in 16. yiizyildaki reform hareketiyle
birlikte kullanilmaya basladigini belirten Oran (2004:9-20), azinh-
&1 sosyolojik olarak, bir toplulukta sayica az olan, basat olmayan
ve cogunluktan farkli niteliklere sahip olan grup olarak tanimla-
maktadir. Bunun yaninda Aydin (2003) azinhgi, “ulus-devletlerin

B ilim Azinliklar konusu, Cumhuriyetin ilk yillarinda yone-

* Ankara Universitesi, Dil, Tarih, Cografya Fakiiltesi, Sosyal Antropoloji Béliimii
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ortaya ¢ikmasiyla birlikte, devletin kendi 6znesi olarak tanimladigi
‘ulus’ biitiintiniin diginda kalan etnik, dilsel, dinsel veya kiiltiirel
gruplar” olarak tanimlamaktadir.

Azinliklarin' korunmasi ve ayrimciligin énlenmesine iligkin ilk
devletleraras1 anlasmalar 1550’lerde baslamasina (Aydin, 2003)
karsin, konu tizerindeki tartismalar hala bitmis degildir. Gunii-
miizde diinyanin pek cok iilkesinde oldugu gibi azinliklar konusu,
Tirkiye'yi de mesgul eden bir sorundur. Ancak, Bati tilkelerinde
daha cok gé¢menler icin kullanilan azinlik kavrami ile genel ola-
rak Ortadogu’da azinlik durumunda olan yerli gruplar i¢in kulla-
nilan azinlik kavrami 6nemli farkliliklar icermektedir ve Ortado-
gu’'da azinlik kavrami biiyiik oranda Gayrimiislim topluluklar icin
kullanilmaktadir. Bu nedenle bu gruplar tizerine yapilan ¢alisma-
larda, bu kimligin tarihsel olus siirecinin bilinmesi gerekmektedir

Islam’in ilk Dénemi

Ortadogu’da farkliliklarin korunmasinda Islam’in ilk yillarin-
daki diger dinlere ve milletlere karsi tutumunun 6nemli bir etkisi
vardir. Islam, Misliimanlar, ‘Zimmi (Ahl al zzmmi)’ ya da ‘kitap
halki (Ahl al kitab)’ ve ‘putperestler’ olmak iizere tig tiir insan tii-
riinii tanimaktaydi. Uciincii kategoride olanlarla uzlasma yoktu,
fakat Allah’a inanan ikinci grup Islami devlette ‘hos goriiliip’ ko-
runuyordu. Ancak bu cemaatlerin tyeleri, teokratik yapisindan
dolay1 devlet icinde yer alamazlardi. Kendi dinsel orgiitlenmeleri-
ni yapma ve dinsel gerekleri yerine getirme 6zgiirliikleriyle birlikte
yukiimliiliikleri de vardi ve bazi yasaklara tabiydiler. Miisliiman
bir yoneticinin Miisliiman olmayan asagi bir uyrugu olarak tanim-
lanan Zimmiler, hiikiimetle, bireysel vatandaslar ya da devletin
uyruklar1 olarak degil secilmis, ayr1 bir cemaatin tiyeleri olarak
iligki i¢indeydiler (Hourani, 1947:16-18; Vatikiotis, 2004:85-107).

Ehli kitap olanlar, Islam devleti hakimiyetinde yasamay1 kabul
ettikleri taktirde kendilerine ‘Allah ve Resulu’niin Zimmesi’ verilir
ve boyle kimselere de ‘Zimmi’ denilir. Zimmilere getirilen kiyafet
simirlamalart bunlar1 dis goriintigleri itibariyle Mislimanlardan
ayirirken temelde Zimmileri simgesel olarak bir asagilama islevi
de yerine getiriyordu. 1632 tarihli bir fermanda Zimmilerin “don-
da ve libasta tahkir ve tezlil” edilmelerinin, yani kilik kiyafetlerin-
de hor ve hakir gosterilmelerinin dinin gereklerinden oldugu belir-

! Azinlik haklarina iligkin Ulusal ve Uluslar arasi hukuk konusunda bkz. Toplum ve Hukuk
Aragtirmalar Vakfi, (2005); Tiirkiye'de azinliklar konusu igin bkz. Oran, (2004); Tiirkiye'de
Tek Parti Donemi Azinlik Politikalar: i¢in bkz. Okutan, (2004).
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tilmekteydi (Tankut, 2000:183; Kocoglu, 2001:13). Zaten Kuran da
Misliimanlara, “kitab verilenlerden, Allah’a, ahiret giiniine inan-
mayan, Allah’in ve peygamberin haram kildigin1 haram saymayan,
hak dinini din edinmeyenlerle, boyunlarimi biikiip kendi elleriyle
cizye verene kadar savasin” (Tevbe, 29) diye buyuruyordu.

Kelime anlami olarak esit ve esdeger bir iliskiyi icermeyen
Zimmilikle kast edilen Akcam (1994:33-70)’'a gore, esas olarak,
korunmaya mubhtacg, size siginmis birisinin hayatinin garanti altina
alinmasidir. Zimmiden beklenen ise Islami otoriteye baghlik ve
sadakattir. Gayrimiislim topluluklarla bu dogrultuda ilk anlasma-
lar Muhammed déneminde yapilmistir ve tiim Islam tarihi boyun-
ca, politik sartlara gore donem dénem veya yer yer farklihik gos-
termekle birlikte, diger din mensuplar1 esit ve esdeger muamelesi
gormemis, aksine, hor goriilen, korunmaya muhtag, ikinci simf
vatandag olmusglardir. Mislimanlarin bu tstiin olma durumu,
Islami hukukun da temel ilkesi haline gelmistir. Zimmiler Islam’in
otoritesini kabul etmeleri kosuluyla varliklarina ses c¢ikarilmaz,
himaye edilirler; zaten Zimmi'nin kelime anlami da, himaye hak-
kidir; hak, ahd, ve eman anlamindadir. islam devleti ile bu kimse-
ler arasinda yapilan s6zlesmeye gore, Zimmilerin can, mal doku-
nulmazliklari, vicdan ve ibadet hiirriyetleri islam devletinin temi-
nat1 altina alinir. Bu teminata karsi, Zimmiler, Miisliiman idareye
baglilik ve sadakat gostermek ve cizye adli fazladan bir vergi 6de-
mek zorundadirlar. Ozetle, Zimmiler ile Miisliimanlar arasindaki
iligki, esit bir iliski degil, Miisliimanlar agisindan katlanma, ta-
hammiil etme; Zimmiler i¢inse yasam hakki i¢in ikinci sinif vatan-
dashiga tahammiil etmedir. Islam’da sadece ‘tahammiil etme’ an-
laminda tolerans fikrine yer veren bir anlayis vardir. Bu nedenle
Islami tolerans, agirlikli olarak, esitsizlik ve esdegersizlik {izerine
kurulmustur. Islam’in ‘en tam’ ve ‘en miikemmel’ din olarak ta-
nimlanmasi, daha basta toleransi zedelemektedir.

Islami fanatizmin gidasini ve saldirilarini Islami égretinin te-
mel kaynaklarindan aldigini iddia eden Akcam (1994:33), Ku-
ran’da gegen asagidaki bilgilerin bunu dogruladigini ve Islam’in
ilk yillarindaki, yani inananlarin azinlikta oldugu dénemdeki tole-
ransin, inananlarin ¢cogalmasiyla azaldigina isaret etmektedir:

“Ey iman edenler, inkar edenlerden size en yakin olanlarla sa-
vasin; sizde ‘bir gii¢ ve caydiricilik’ gorsiinler” (Tevbe, 123).

“Ey iman edenler, Yahudi ve Hiristiyanlar1 dostlar edinme-
yin”(Maide, 51).

11
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Baz1 kaynaklarda, Halid b. Velid Sam’a girdiginde buranin pa-
pazina verdigi Emanname’de, cizyelerini 6dedikleri taktirde Hiris-
tiyanlara iyi davranilacagi, canlarinin, mallarinin korunacagi, kili-
selerinin ve sehirlerinin surlar1 ve evlerinin yikilmayacagi ve iskan
edilmeyeceginin yer aldig1 belirtiliyorsa da (Belaziiri’den akt. A-
zimli, 2005:39-40), Islam kaynaklarimin belirttikleri ol¢iide, Islam
yonetimlerinin Gayrimiislimlere pek miisamaha gostermedigini
iddia eden Siiryani Patrik Mihail, Vakayiname’'sinde (1944:64-67),
1022 tarihinde Arap hiikiimdar1 Velid'in Hiristiyanlardan nefret
ettigi icin Dimesk’te (sam) kilise yikip yerine cami insa ettigi ve
Hiristiyan esirlerin biitiin Suriye sehirlerinde kiliselerin icinde
yakilmalar1 emrini verdigini; Arap generali Muhammed’'in 1020
yilinda Mezopotamya’da pek ¢ok Hiristiyan’it Miisliimanlastirmak
istedigini, kabul etmediklerinde onlar1 &ldiirdiigiinii ve Omer’in
Mislimanlig1 kabul edenleri vergiden muaf edecegini ilan etme-
siyle ¢cok sayida Hiristiyan’in Miisliman oldugunu da yazmakta-
dir. Ayrica s6z konusu emannamelerin, kendilerini Miislimanlarin
baskilarindan korumak amaciyla Hiristiyanlar tarafindan uydu-
rulduguna dair iddialar da vardir (Ser, 2002:403).

Islami yonetimlere tabi Gayrimiislimlerin konumu hakkinda be-
lirtilmesi gereken en 6nemli konulardan birisi, zimmilerin uyma-
lar1 gereken kurallardir: bu kurallar geregince Zimmilerin;

a) Ibadetlerini, Miisliimanlar1 rahatsiz etmeyecek sekillerde

yapmalari ve Yiiksek sesle dua edemeyecekleri,

b) Genel olarak can calmamalars,

c¢) Yeni kilise yapmamalari ve kilise onarimi i¢in izin almalari,

d) Ata degil, esek ve katira binmeleri,

e) Silah tasigmamalari,

f) Bir Misliman’la karsilagtiklar1 anda kaldirimlarda yiirti-

memeleri,

g) Misliimanlardan farkli renkte ve daha diisik kalitede a-

yakkabi ve elbise giyme zorunlulugu,

h) Kabiya (uzun kollu bir dis elbise ‘asker esvabi’ — ‘yesil’)

giymemeleri,

i) Ermenilerin kirmizi, Rumlarin siyah, Yahudilerin mavi

sapka ve ayakkabi giyme zorunluluklari,

j)  Hamamlarda takunya giymemeleri ve ¢ingirak takma zo-

runluluklars,

k) Mislimanlarin evlerinden daha yiiksek ev yapmamalarsi,

1) Evlerinin Miisliiman mahallelerine bakan taraflarina pen-

cere yapmamalari,
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m) Oliilerini sessiz gommeleri,

n) Acikta sarap igmemeleri,

0) Misliiman mahallelerinden ha¢ ve domuz gecirmemeleri,

p) Egerli ata binemeyecekleri,

q) Hiristiyanlarin Miisliimanlarin aleyhine sahadet edemeye-

cekleri,

r) Hiristiyanlarin serefli mevki edinemeyecekleri zorunluluk-

lart varda.

Akcam (1994), bu uygulamalarin temel amacinin, onlarin Miis-
liiman olmadiklarini her an onlara hatirlatmak ve hissettirmek ve
onlar1 Islam’a zorlamak oldugunu belirtirken, Mihayil (1944:74),
bu kurallarin ¢ogunun ikinci halife Omer zamaninda cikartildigin
iddia etmektedir. bu kararlar tek basina, Islam yoénetimi altindaki
Gayrimiislimlerin karsi karsiya olduklar: yiikiimliiliik ve yasakla-
rin boyutu bu topluluklarin konumunu yeterince agiklamaktadir.

Islam’'in cogullugu kabul etmesi, Islam’a, gerek Hiristiyanligin
gerek modernizmin ve onun ulus-devlet anlayisinin yapamayacagi
bir takim acilim yapma sansimi vermektedir. Fakat bu c¢ogulluk
anlayig1 bir cogulculuk olarak degerlendirilemez, ¢linkii uygulama,
gruplar arasi esit ve esdeger bir iliskiden ¢ok, bir grubun kesin
hegemonyasina dayanmaktadir ve hiyerarsik bir diizen s6z konu-
sudur. Bu hiyerarsinin en tepesinde, tiim haklara sahip 6zgiir
Misliiman ‘erkek’ vardir, digerleri sonra gelmektedir (Akg¢am
1994:61-62).

Osmanli Dénemi

Hakimiyeti altindaki Gayrimiislimlerin yonetimi konusunda bii-
yiik oranda Islami gelenegi devralan Osmanli Imparatorlugu do-
neminde, Islam devleti ve Gayrimiislim gruplar, ‘Dar’iil Harb’de
yasarken, kendilerine ‘cihad’ agilacak ehli kitap topluluklar, ‘zim-
met’ adi verilen bir antlagsmayla cihad 6ncesi harag ve cizye 6de-
yerek Islam egemenligini kabule yanasirlarsa ‘zzmmi’ (Bozkurt,
1996:7-8) olma hakkina kavusurlar. Bu antlasmayla Gayrimiislim
topluluklar Misliiman idareye ‘baghlik/sadakat’ gostermek ve yil-
lik cizye 6demek sartiyla Miisliman vatandaslardan ayri olarak
kendi dinsel geleneklerine gore yasayip ser’i hiikiimler diginda
farkli bir hukuka tabi tutulmustur. Getirilen kiyafet sinirlamalar:
zimmileri dis goéruntsleri itibariyle Mislimanlardan ayirirken
temelde simgesel olarak bir asagilama islevi de yerine getirmek-
teydi. Nitekim 1632 tarihli bir fermanda zimmilerin “donda ve
libasta tahkir ve tezlil edilmelerinin, yani kilik kiyafetlerinde hor
ve hakir gosterilmelerinin dinin gereklerinden oldugu belirtilmek-
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teydi” (Kocoglu, 2001:13; Soykan, 2000:176-187). Soykan, Ebu
Yusuf'tan aktararak, bu uygulamalarin Omer’in halifeligi doéne-
minde fethettigi yerlerde Miisliiman olmayan halkla Miisliimanlar:
birbirinden ayirmak icin basladigi; hatta Buhari'nin aktardig: bir
hadise gore, Muhammed’in Miisliimanlardan her tiirlii hal ve ha-
reketleri ile miisriklere muhalefet etmelerini ve benzememelerini
istedigini de belirtmektedir.

Osmanli’da sultan, imparatorlukla birlikte Islam aleminin tem-
silciligi olan halifeligi de tistlendigi i¢in imparatorluk Islam huku-
kuyla yonetilmistir. Bununla birlikte imparatorluk biinyesindeki
Gayrimiislimlere de kendi dinsel hukuklar1 ve kendi din adamlar:
tarafindan yonetilme hakki verilmistir. Genis bir Islam alemi icin-
de azinlik durumunda olan Gayrimiislimler, onlara verilen haklar-
la birlikte pek ¢ok kuralla simirlandirildiklar: i¢in dinsel yapinin
ikincil bir kurum olacag siyasal yapilar kuramadiklarindan, kimi
topluluklarda goreceli de olsa, giiniimiize kadar dinsel kurumlar
tarafindan yo6netilip temsil edilmistir. Dolayisiyla bu topluluklarin
kiltiirel yapisinda din ¢ok 6énemli bir yer tutmaktadir.

‘Millet-i Mahkume’den ‘Azinlik’a Giden Yol

Gayrimiislimlerin Zimmi statiisiinde olmalar1 istanbul’un fet-
hinden (1453) Tanzimat’a (1839) kadar devam etmistir. Bu zaman
zarfinda Gayrimiislimlere (Rum, Ermeni, Yahudi) uygulanan hu-
kuk, genel anlamda “egemenlik altina alinan halka egemenlik alti-
na alan halkin uyguladigi hukuk” olmus ve pek cok yoniiyle Is-
lam’a referansla gerceklestirilmistir. Osmanli Imparatorlugu’'nda
bu nedenden o6tiirti Gayrimiislimlere, yani Zimmilere, mahkum
olan topluluklar anlaminda “millet-i mahktime” denirken Miislii-
manlara ise hakim olan topluluk anlaminda “millet-i hakime” de-
nilmistir (Soykan, 2000:227; Okutan, 2004:31-32).

Tanzimat déneminde yapilan diizenlemelerle “Zimmi statiisii
kaldirilarak Gayrimiislimlerin mahkum millet konumundan ¢ika-
rilarak, esit Osmanl vatandaslar1 seklinde Osmanli diizeni ile bii-
tinlestirilmesine calisilmistir (Soykan, 2000: 249). Her ne kadar
bunun i¢in yasal diizenlemeler yapilmis ise de; o zamana kadar
Gayrimiislimlere karsi davraniglarin tiimii millet-i mahkume zih-
niyetinden beslendiginden ve ytizyillarca insanlarin zihinlerinde
yer etmis oldugundan birden degismemistir. Genel anlamda da
siyasal kaygilarla yazilan belgeler cogunlukla kiiltiirle uyusma-
makta ve bu tiir durumlarda genellikle kiiltiir, Tiirkiye'de Gayri-
miislimler konusunda oldugu gibi siyasal erkle de besleniyorsa,
sosyal pratikleri yonlendirmede daha agir basmaktadir. Batililas-
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may1 hedefleyen Cumhuriyetin ilk yillarindan bugiine kadarki laik-
lik siar1 ve giinimiiz AB'ne katilma g¢alismalarinin getirdigi tiim
demokratiklesme s6ylemlerine ragmen; Gayrimiislimler s6z konu-
su oldugunda, giiciinii Islam’'m ‘tek dogru din’ séyleminden alan
bu ‘hakim olma’ ve hakimiyetin bahsettigi ‘hakli olma’ hali devam
etmistir.

Karpat (2004:59-83)’a gore, Balkanlara oranla Ortadogu’da Hi-
ristiyan milletlerin dini etnik cemaatler icinde alt boliimlere ay-
rilmasi daha belirgin olmustur. Yedinci yiizyilda Islamiyet’in gelisi
ve Greko-Romen kilisesinin hakimiyetinin sona ermesiyle birlikte,
cesitli etnik gruplarin kimliklerini yeniden 6ne c¢ikarmalarina ve
ayr1 kiliselerini kurmalarina izin verilmistir. Osmanli y6netimi
altinda, Ortodoks Patrikhanesinin, Ortodoks Hiristiyanlar {izerin-
de dini egemenlik kurmasina riza gosterilmis, ancak 9. ytizyilda
Roma ve Konstantinapol arasindaki boéliinmeden sonra ortaya
c¢ikan daha eski kiliselerin 6zgiirligiiniin kisitlanmasina izin ve-
rilmemistir. Bu nedenle Ortadogu’daki Osmanli y6netimi, 6zellikle
kutsal topraklarda Ortodoks Patrikliginin ayricalikli statiisiine
ragmen, dogu kiliselerinin dinsel bitiinliigiini ve siirekliligini ko-
rumustur. Ancak Osmanli bu daha kiiciik gruplarin sadakatini,
biiyiik gruplarin onlarin etnik biitiinliigiinii ve otonomisini tehdit
etmesini 6nleyemedigi zaman yitirmistir.

1888’de Osmanli hiikiimetinin hakimiyeti altinda olan c¢esitli
etnik dini topluluklar1 ayr1 olarak kayda gegirmesi de dikkati ceki-
cidir. 1906-1907 niifus sayiminda (Bulgarlar, Protestanlar, Yunan
ve Ermeni Katoliklerine ek olarak) Maruniler, Siiryaniler,
Keldaniler, Yakubiler ve hatta Samaritanlar gibi eski etno-dinsel
gruplar da yeni milletler olarak kayda gegirilmekle birlikte, Yunan
Ortodoks, Ermeni ve Yahudi milletleri siralamada basta gelmeyi
strdirmistiir. Kilise hiyerarsisinde bulunan otoriteler tarafindan
dini sembollerin resmi olarak 6ne cikarilmasi ve etnik kimlik duy-
gusunun ikincillestirilmesi, Miisliimanlar kadar, Miisliiman olma-
yanlar acisindan belirleyici ama karakteristik olarak dinin goérev-
lendirilmesi, etnik duyguyu yok etmemis, ondan ayrilmaz hale
gelmis olan dini kimlikle birlikte giiglenmistir. Sartlara gére bu
kimliklerden hangisi 6nemli gériinmiisse gruplar onu vurgulamak-
tan cekinmemistir. Bu nedenle 19. ve 20. yiizyilda, Avrupa etkisi
altinda etno-dinsel kimlik ‘ulusal’ kimlige déniisiim goéstermis ve
Hiristiyan gruplarin anlayisinda etnisite dinsel kimlikle birlesik
hatta ondan daha biiyiik bir 6nem kazanmistir (Karpat, 2003:59-
83)
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Her ne kadar millet sistemi Gayrimiislimlerin, devsirmeler di-
sinda devletin 6nemli mevkilerinde yer almasina izin vermese de,
Hiristiyanlar ve Yahudilere toplumsal hayatlar:1 ve sosyal pozisyon-
larimi siirdiirmek icin imkan saglamistir. Imparatorlugun bazi
bolgelerinde, 6zellikle ticaret olmak tizere pek ¢ok ekonomik faali-
yette bu cemaat tiyelerinin agirligi olusmus olmasina ragmen ¢ok
gtivenli bir konumda olmamuslardir.

Osmanli Imparatorlugu ¢ok sayida yerel, asiretsel, dilsel ve din-
sel grubun bir karigimi olmasina ragmen s6z konusu bu gruplar,
kapali gruplardir ve kendi iiyelerine yeten bir diinyalar:1 vardir. 19.
yiizyllda Bati'min Osmanli diinyas:1 iizerindeki etkisinden dolay1
azinliklarin konumunda koékten degismeler olmus, seyahat, ticaret,
go¢ ve okullar araciligiyla Batililasmak hayatin pek cok yonii tize-
rinde bir asimilasyona yol agmustir. Hiristiyanlar ve Yahudilerin
Miislimanlardan ¢ok daha hizli Batililagsmalari, Miisliiman, Hiris-
tiyanlar ve Yahudiler arasindaki ayriliklar1 daha da pekistirmistir.
Avrupa ve Amerika ile yapilan ticaret nedeniyle yeni bir azinlik
niifusu smifi belirmeye baslamig ve bu simifla imparatorlugun di-
ger vatandaslar arasindaki ekonomik fark cok artmistir (Hourani,
1947:21-26).

1914’e kadar kismen de olsa 6zerk bir yapilar1 oldugunu ve bu-
nu Osmanlinin da kabullendigini yazan Surma Hanmim (1996:71),
bu tarihten sonra Asurilere karg: sistemli saldirilarin basladigini
dile getirirken “gok iyi bilinmelidir ki, 6rneklerini sundugumuz
hicbir saldir1, zuliim ve canavarlik yiiksek riitbedeki kisilerin bilgi-
si disinda gergeklesmemistir. Bu kisilerin olandan haberleri oldu-
gu gibi bir ¢ogunu da yonlendiren konumdaydilar” iddiasinda bu-
lunmakta ve “Osmanli memurlarinda bir Hiristiyan adina saygi ve
sempatiyi bir yana birakin, hicbir adalet ve merhamet belirtisi s6z
konusu olmazdi” diye eklemektedir

Cumbhuriyet, Lozan Barig Konferansi ve Azinliklar

Pek cok konuda oldugu gibi azinliklar konusunda da Osmanli-
larin azinliklara kars: siirdiirdiikleri politik gelenegi devam ettiren
Cumhuriyet déneminde Lozan’la birlikte verilen ‘azinlik’ statiisii
durumu ¢ok degistirmemistir. Zaten son yillarda 6zellikle Stiryani-
lerce dile getirilen, Lozan'da azinliklara taninan haklarin tiim
Gayrimislimleri kapsadig: diisiincesine (Aydin, 2004; Dora, 2004;
Oran, 2004; Turgut, 2005) ragmen -ki yazili olarak bu dogrudur ve
herhangi bir topluluk adi belirtilmemektedir- Lozan goriismele-
rinde Osmanlidaki millet sisteminde ilk akla gelen gruplar olan
Ermeniler, Rumlar ve Yahudiler disinda kalan Asuri, Keldani,
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Nasturi ve Siiryaniler s6z konusu oldugunda Tiirk Heyeti'nin bii-
yiik bir direng géstermis ve Batili diplomatlarin bu topluluklarin
haklarinin garantiye alinmasi konusunda israr etmesi sonucunda
Riza Nur tepki gostererek toplantiyr terk etmistir (Meray,
1993:183-347). Lozan'da ‘azinlik’ olarak tiim Gayrimiislimler nite-
lenmesine ragmen Rum, Ermeni ve Yahudiler disindaki gruplarin
bu haklardan yararlanamadigi veya yararlandirilmadig bilinmek-
tedir (Karatasg, 1995; Aydin, 2005:124; Oran, 2005). Bununla bir-
likte, Tuirkiye’de Miisliiman ¢ogunlugun etkili oldugu baskin halk
kiltiirii,, Gayrimiislimlere yonelik tutum ve davramiglari, modern
yasalardan ¢ok, biiyiik oranda dinle beslenmis gelenegin etkisinde
oldugundan, azinlik kavrami bir dislamay1 da icermekte, azinlik
denince ilk akla gelen Gayrimiislimler ve farkli dénemlerde bu
azinliklara yonelik olaylar olmaktadir. Bu olumsuz imajdan dola-
y1, aslinda uluslararasi hukuk tanimlamalarina gére azinlik duru-
munda olan Aleviler, Araplar, Kiirtler, Lazlar gibi, Gayrimiislimler
disindaki, egemen olmayan topluluklar bu statiiyii kabul etmemek-
tedirler.

Batili misyonerlik faaliyetlerinin 19. yiizyllda Anadolu ve Me-
zopotamya'daki Dogu Hiristiyanhigina mensup gruplar {izerine
yogunlagmasi ve bunun etkilerinin goriilmeye baslamasiyla Os-
manli Imparatorlugu’nun dagilma déneminin ¢akismasi, 19. yiiz-
yil sonu ile 20. yiizy1l baslarinda Anadolu’daki Gayrimiislimlere
yonelik etnik temizlikte 6nemli bir etkiye sahiptir (Aydin, 2005:-
108-111). Ciinkii birbirlerini besleyen siyaset ve dinin (Islam) or-
tak hareket noktasi, yiizyillarca imparatorluk icinde belirli hakla-
rin ‘bahsedildigi’ ve farkli dine mensubiyetlerine ragmen ‘hos go-
rillen’ gruplarin ‘sadakat’lerini bozarak ‘dis diigmanla’ ittifak ku-
rup imparatorlugun dagilmasinda biiyiik bir rol oynadiklar: gorii-
st olmustur. Bu nedenle s6z konusu gruplar, bu tutumlarindan
dolay1 ebedi ‘i¢ mihraklar’ olarak her an gozetim altinda tutulmus-
tur. Oysa 451’deki Kadikoy Konsili'nde monofizit diisiincelerinden
dolay1 kinaninca Ortodokslugun ana akimindan ayrilip kendi hiye-
rarsisini olusturan Antakya Siiryani Kilisesi, Islam akincilardan
once Bizanslhlar tarafindan zuliimlere maruz kalmistir (Dal-
rymple, 1998:462).

Gayrimiislim azinliklarin ‘diisman’a yataklik yapan i¢ mihrak-
lar’ oldugu seklindeki diisiince Osmanlidan miras alinmis ve Lo-
zan goriismelerinde bu durum Tirk delegasyonu tarafindan dile
getirilip tescil edilmistir. Dolayisiyla bu niteleme, Gayrimiislim
azinlik kimliginin bigimlenmesini ¢ift tarafli -hem Gayrimiislimler
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hem Misliimanlar agisindan- olarak etkilemis, hatta Gayrimiislim-
lere yaklasimda basat bir rol oynamistir.

Siiryaniler gerek Osmanl da, gerek Cumhuriyet doneminde a-
zinliktan sayilmamigtir. 1890 yilina kadar Osmanli nezdinde Er-
meni milletine tabi olan Siiryaniler, 1897’den itibaren Salname-
lerde kendi adlariyla, yani Siiryani Kadim Patrikligi baslig1 altinda
kayit altina alindig1r goériilmektedir (Seyfeli, 2005b:74-75). Ancak
Lozan Anlasmasiyla birlikte Siiryanilerin yine belirsiz bir statiiye
biirtindiikleri gérilmektedir.

Bu belirsizlikte, Lozan Konferansi'nin ikinci boéliimiiniin basla-
dig1 giin, 23 Nisan 1923’te Siiryani Kadim Kilisesi Patrigi Ilyas
Sakir'in Kudiis seyahatinden dondiikten sonra Adana ve Konya
tistiinden Ankara’ya gelip Ankara’da Mustafa Kemal'le goriismesi
ve Nasturiler konusunun giindemde oldugu bir sirada Siiryanilerin
azinlik statiisii istemediklerini aciklamasinin (Aydin ve digerleri,
2000:363-364) biiyiik payr vardir. Nitekim Lozan goériismelerinde
Inonii, Keldaniler ve 6zellikle Diyarbakir Vilayetindeki Asurilerin
distan yapilan kigkirtmalara hicbir zaman kapilmadan, Tirk yurt-
taslariyla tam bir anlagsma icinde yasadiklarini (Meray, 1993: 347)
belirtmistir. Ama Lozan sonrasi uygulamalar sozii edilen anlas-
manin tek tarafli oldugu ve hakim tarafin keyfiyetinde oldugu an-
lagilmaktadir. Ciinkii 9 Ocak 1923, Sali Oturumunda Alt-komisyon
heyetinin goéris birligi ile yazilan Azinliklar Alt Komisyonu Rapo-
ru'nda ilan edilen;

a) Goriisiilmekte olan hiikiimlerle korunmalar1 saglanacak

kimselerin saptanmasi,

b) Gerek yurttaglik hukuku konularinda, gerekse siyasal konu-
larda, Miisliiman olmayan azinliklarla Miisliiman Tiirk uy-
ruklar1 arasinda tam bir esitlik kurulmasi,

c¢) Azinliklarin, sosyal hayatin her alaninda kendi dillerini kul-
lanmak bakimindan tam bir 6zgiirliik, din 6zgiirliigii ve ba-
sin O6zgurlagii saglamalk,

d) Genel olarak vakiflarin, din kurumlarinin, hayir isleri ve
O6gretim kurumlariyla sosyal kurumlarin korunmalarini ve
yasamalarin1 saglamak” (Meray, 1993:296) konulardan
kismen a ve b disinda, diger maddelerin Siiryaniler agisin-
dan hicbir sey ifade etmedigi (bkz. Bilge, 1995; Oran,
2004:54-55), azinliklar konusunda kabul edilenlerin genel-
likle ‘kagit tizerinde’ kaldig: bilinmektedir.
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Hosgorii

Etnisite ve etnik grup tasarimi ve azinhik kimliklerinin sekil-
lenmesini daha iyi anlayabilmek ve etnik, dinsel ya da kiltiirel
azinlik kimliklerinin kurulmasi hakkinda konunun farkli yoénlerine
vurgu yapan yaklagimlarin da irdelenmesi gerekmektedir. Sozii
edilen konular tizerine yapilan calismalarda ‘gokkiiltiirciliik’,
‘hosgori’, ‘ev sahipligi’, ‘konukluk’ vb. kavramlarin kullanildigina
sik sik rastlanmaktadir.

Kiiresel kapitalizmin yerel/etnik/tikel olana gosterdigi diistinii-
len ‘hosgorii’ ve ‘saygl’, yerel sermayeyi kendine eklemleme veya
biinyesine almak icin digerlerinden daha sorunsuz bir girisimdir.
Bu nedenle ‘hosgorii’, ‘saygi’ ve ‘tanmima’ s6ylemlerine siiphe ile
yaklasilmalidir. Bu cergevede Gayatri Spivak, liberal c¢okkiiltiir-
ciiliikle ulusasir1 kapitalizm arasindaki igbirligine dikkat ¢ekerek;
liberal cokkiiltiirciiliigiin, kiirenin finansallasmasinda Uciincii
Diinya tilkelerinin onayimi almay1 garantileyen mekanizma oldu-
guna isaret etmektedir (akt. Yegenoglu 2002: 125). Cokkiiltiirciiliik
soylemine bir baska temkinli yaklasimi Slavoj Zizek (2001:166)
“cokkiiltiirciiniin Oteki'nin 6zgiinliigiine duydugu saygi, tam da
kendi tstiinligiinii beyan etme bigcimidir” seklinde dile getirmek-
tedir. Benzer bicimde Habermas da (2002: 37) terminolojilerin
sanildig1 kadar masum olmadigini ve belirli bir anlayis1 dikte ettik-
lerini yazmaktadir.

Derrida, Kant'in kozmopolitik hukuk tizerine calismasindan yo-
la ¢ikarak ‘kosullu ve kosulsuz konukseverlik’ tizerine gelistirdigi
tezlerde "...kosullu konukseverligin, ev sahibinin yerinde, onun
evinde, ulusunda, devletinde veya sehrinde, yani kisinin efendi
olarak tanimlandigi ve esigin kosulsuz gegilmesinin ve kosulsuz
konukseverligin miimkiin olmadig1 bir yerde sunulduguna” dikkat
¢ekmektedir ve kosullu konukseverligin i¢inde barindirdig: ¢eligki-
lerden hareketle "...azinlik gruplarin , ev sahibi ulus-devletlerin
siirlart iginde cokkiiltiircii hoggort ile karsilanmasinin nedensiz
olmadigini 6ne" siirmektedir (akt. Yegenoglu, 2002:127-128).

Burada konukseverligin yapisal celigkilerini tartismadan 6nce
ulus-devlet sinirlarinin nasil kuruldugunu bir an diisiinmek ve ‘ev
sahipligi'nin birilerine nasil verildigini de tartismakta yarar var-
dir. Bu baglamda gé¢menlerle, herhangi bir ulus-devlet iginde
yerli olmakla birlikte ‘azinlik’ konumunda olan topluluklar: farkl
perspektiflerden degerlendirmek daha dogru olacaktir.

Bu calismada incelenen konu itibariyle go¢cmenleri bir tarafa
birakilirsa; ulus-devletlerde kimlerin, nasil ve hangi siireclerle ev
sahibi konumuna geldigi zamana ve mekana gore degismektedir.
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‘Ev’i insanlarin uzun yillar boyunca atalarindan miras yoluyla al-
diklar1 yer veya memleket olarak aldigimizda, cogu zaman ‘asil’ ev
sahiplerinin ‘azinlik’ ve bir anlamda ‘misafir’, iktidar1 ellerinde
bulunduranlarin ise kendilerine ‘ev sahipligi’ atfettikleri goriilmek-
tedir. Bu konum sadece iki topluluk arasindaki iliskilerle olustu-
rulmus bir yap1 degildir ve gerek cevre iilkeler gerek diinyadaki
egemen politikalarla dogrudan ilgilidir. Bu ylizden etnik grup-
lar/kimlikler tizerine yapilacak calismalarda ‘hosgorii’, ‘saygr’,
‘mozaik’, ‘azinlik’, ‘ev sahipligi’ ve ‘konukluk’ gibi sorunlu kav-
ramlarin dikkatli kullanilmasi ve elestirel analiz stizgecinden gegi-
rilmesi gerekmektedir.

S6z konusu bu kavramlar yapibozumcu (deconstructive) bir
yaklasimla ele alindiginda, onlara kullanildiklar1 andaki agik an-
lamlarindan farkli pek ¢ok o6rtiik anlam yiiklenilebilecegi gibi, kav-
ramlarin ‘kim’ tarafindan ve ‘kim’ igin kullanildiklarindan yola
c¢ikarak da ne tiir ‘anlamlar’ yiiklendikleri konusu tartisilabilir.
Turkiye'deki etnik gesitlilik ve bu ¢esitliligin birlikte getirdigi so-
runlar, yukarida s6zii edilen kavramlarin daha fazla ve farkli a-
magclarla kullanilmasina yol agmaktadir. Bu nedenle, Tiirkiye top-
lumunun bdéyle bir tartisma i¢in elverigli oldugu kadar buna ihti-
yac1 oldugu da unutulmamalidir.

Encyclopedia Britannica’'da tolerans, Latince ‘tolere’, miisaade
etmek, katlanmak, g6z yummak, dolayisiyla hog gérmek anlamla-
rina geldigi ve “Baskalarini eylem ve yargilarinda serbest birakma,
kendi goriisiimiize veya cogunlugun goriis bicimine aykir1 gorisle-
re sabirla, hem de yan-tutmadan katlanma’ anlamina geldigi yazi-
lirken, Brockhaus’ta, toleransin ‘6zellikle din alaninda aykir1 kani-
lara ses ¢ikarmama” anlamina geldigi yazilmaktadir.

Arapca’da ‘tesamiih’ ve Tirkge’de ‘miisamaha’ olarak kullani-
lan Tolerans kavrami kiiltiirel, dinsel ve siyasal bakimdan bir ‘bas-
kalik’, katlanma ve hos gérme unsurunu igermektedir diye yazan
Akcam (1994:31-32), toleransin, sorunlu bir kavram oldugunu,
sadece baska ve farkli olan1 hos gérmek, ona hayat hakk: tanimak-
la simirli olmadigini; bagka ve farkli olana esit ve esdeger kosullar-
da bir arada yasamay1 kabul etmeyi de gerektirdigine dikkat cek-
mektedir. Benzer sekilde Walzer (1998:68-69) de, birisini hos
gormenin bir gii¢ eylemi oldugunu ve hos goriilmenin de zayifligin
bir kabulii oldugunu, bu nedenle hosgoriiniin 6tesinde, karsilikl
saygl benzeri bir seyi amaclamamiz gerektigine, ancak bunun da
¢ok kolay olmadigina isaret etmektedir.
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Islam’'m kanun ve kurallar1 degil, Islam’in yasanmis veya ya-
sanmakta olan tarihsel ve kiiltiirel bicimlerinin daha cok belirleyi-
ci oldugu Osmanl toplumuyla birlikte, Akgam (1994:16-18)'1n de-
yimiyle tiim laik goériiniimii ve sdylemine ragmen din Cumhuriyet
déneminde de devletin 6nemli ayaklarindan birisi olmustur. Ancak
modern ulus—devlet projesinde din, baglayict bir unsur olmaktan
ote, ‘kiltiirel bir aksesuardir’, fakat Tiirkiye'de bu ‘kiiltiirel akse-
suar’ gerektiginde kullanilmak tizere ve devlet kontroliinde kalma-
s1 sartiyla siirekli beslenmektedir.

Son zamanlarda Siiryanilerden s6z edilirken, gerek halk ara-
sinda kimileri, gerek yerel yonetici yada biirokratlar “cocuklugu-
muz birlikte gecti, birbirimizi ¢ok severdik, komsuluk iliskilerimiz
¢ok iyiydi, birbirlerimizin evinden ¢ikmazdik, birbirimizin bayra-
min1 kutlardik, diigiinlerine cenazelerine giderdik, onlarda bizim-
kilerine gelirlerdi, ayrimiz gayrimiz yoktu, kimse kimsenin ibade-
tine karismazdi” vb. sozler sarf etmekte ve Siiryanilerin buralar-
dan gitmelerine tiziildiiklerini beyan etmektedirler. Bu soylenenler
kismen dogru ve samimi de olsa, s6zii edilen ‘sorunsuz’ ortama
ragmen Siryanilerin yogun goégii, bunu yalanlamaktadir. Bunun
yaninda komsu evlerde ya da koylerde yasayan Siiryani, Yezidi,
Kiirt ve Araplarin birbirlerinin bayram, kutlama, bagsagligi vb.
etkinliklerine katildiklar1 dogrudur. Ancak Miislimanlar Siiryani-
lerin evlerine herhangi bir nedenle, gittiklerinde, yiyecekleri eti
kendileri keserler ve kendi misafirliklerine gelen Siiryani ve Yezi-
dilerin yemek yedikleri kaplar1 kirmizi toprak ve suyla yikayip on-
dan sonra kullanirlar. Bu vb. uygulamalar so6zii edilen birlikteligin
niteligini aciklamaktadir.

Bir arada yasamak her zaman sorunsuz olmamaktadir ve genel-
likle catismalara neden olmaktadir. Ancak, bir arada sorunsuz
yasamak i¢in hosgorti, asgari kosularda otekiyi de kendisi kadar
yasama haklarina sahip olarak gormeyi gerektirmektedir. Tersine
eger bir topluluk iktidar ya da egemen ¢ogunluk oldugu ve diger
topluluklara, kendisinden giigsiiz olduklar: i¢in yasama hakki ta-
nidigini diistiniiyorsa hosgorii horgoriiden pek farkl degildir.
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KORUNMASINDA KiLISE'NiN ROLU

Canan SEYFELI*

rmeniler, giiniimiizde kiiltiirleri ve yasam bicimleri ile
Edﬁnya halklar1 arasinda farkliliklariyla kendilerini ortaya
koyan bir halktir. Stiphesiz bu farkl kiiltiir ve yasam bi-
¢imiyle beliren bir Ermeni milli varligi, tarihten giiniimiize birik-
tirdikleriyle gergeklesmistir. Bu ¢alismada Ermenilerin kiltiir ta-
rihi icerisinde ¢ok 6nemli bir yeri olan dinlerinin milli kimlikleri-
nin olusumunda ve tarihsel siire¢ igerisinde bicimlenirken ayni
zamanda korunmasinda nasil bir rol oynadigini genel hatlariyla
ortaya konacaktir. Calismanin amaci, kiiltiirel etnoloji ya da ant-
ropoloji degildir. Daha ziyade bu alanlarda kullanilabilecek mal-
zemeyi agiga ¢ikarmaktir.

Bu dogrultuda ilk olarak “Ermeni” ismiyle tanimlanan bu in-
sanlarin cografi ve tarihi alanlar1 ortaya konacaktir. Sonra Hiristi-
yanlhigir kabul siirecinde cemaat, kurum olarak ortaya ¢iktiktan
sonraki doénemlerde cemiyet anlaminda kullandigim Kilise'nin
Ermeni milli kimliginin olusmas1 ve korunmasindaki roliinii genel
hatlariyla ele alacagim.

Ermeniler, Yukar1 Mezopotamya'nin, yani Firat ve Dicle’nin
kollariyla birlikte ¢iktigi yiiksek tilkenin insanlaridir. Tarih sahne-
sine ¢ikiglar1 Firat'in dogusundaki genis topraklarda farkli halk
topluluklariyla birlikte yasadiklar1 déneme rastlamaktadir. Ancak,
Grek kaynaklarinda, mesela Herodot'ta', rastladigimiz bu isim-
lendirmenin cografi olduguna dair goériisler de vardir. Ancak, yazi
diline V. Yiizyilin baslarinda ge¢mis olan Ermenilerin bu dénem-
lere tarihlenen yazili kaynaklarinda efsanevi bir gecmislerinden
bahsedilmektedir. Mitlerin insan hayatindaki yeri ile ilgili ¢alisma-
lar, somut bilimsel verilerle ortaya konamayan efsanelerin yazisi
olmayan halklarin veya yazili olmayan halk anlatimlarinin iginde

* A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri-Dinler Tarihi Ars. Gor.

! Herodotos, Herodot Tarihi, Cev.: Miintekim Okmen, 3. bas., Istanbul: Remzi Kitabevi,
1991, ss. 38, 261, 173, 347. Ayrica bkz. Bilge Umar, Tiirkiye Halkinin Ilk¢ag Tarihi-1,
izmir: Ege Uni. Bas. Yay. Yiiksek Okulu Yay., 1982, s. 130.
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bulundugu halkta yasanir oldugu ve o halki bi¢cimlendirdigini gos-
termistir.

Bu nedenle Ermeni mitolojisini gerceklikten uzak diye 6nem-
sememek, dikkate almamak bilimsel bir yaklasimdan uzak dur-
maktir. Ancak, Ermenilerin Hiristiyanligi kabul ettigi ve bagimsiz
bir kilise haline doniistiigii donemlerde yaziya gecirilen bu efsane-
lerin Hiristiyan bir veche kazandigi muhakkaktir.> Bu yiizden Hi-
ristiyanlik 6ncesi Ermeni milli kimligi ile ilgili arastirmalar daha
fazla derinlik istemektedir.

V. Yiizyihin baslarindan itibaren yaziya gecirilmeye baslayan
Ermeni s6zlii geleneginde Ermeniler kendilerini “Hay”, yasadikla-
r1 cografyayr “Hayastan” seklinde ifadelendirirken Grek ve Latin
diinyast “Armen-Armenia” terimlerinden hareketle giintimiiz
Tirkge’sinde de kullanildigr sekliyle “Ermeni ve Ermenistan” sek-
linde isimlendirmislerdir.

Ermenice isimlendirmenin Ermeni efsanelerinin kahramanla-
rindan biri olan Hayk'tan geldigi ileri stirilmistiir. Tarih boyunca
Ermenistan diye ifade edilen Ermeni cografyasmin sinirlar: siirek-
li degismistir. Aslinda bu bélgenin merkezinde Agr1 Dagi (Ararat)
vardir ve Hayk ta burada sahneye cikmistir. Geleneksel inangta
bu, Eski Ahit’e Nuh'un ogullarindan Yafes’e dayandirilarak destek-
lenmektedir. Ermenilere Hay ismini verenin Yafes’in torunlarin-
dan olan, zikri gegen Hayk oldugu kabul edilmektedir.* Dolayisiy-
la, Agr1 Dagi'na, Nuh'un gemisinin orada durduguna ve atalarina
duyduklar: siki inanglar1 Ermenilerin bolgeyle ilgili tarihsel bakis-
larin1 da diizenlemistir.

Ermeni cografyasi, Kuzeyde Kafkas daglarindan giineyde Toros
daglarina, doguda Hazar Denizi'nden batida Karadeniz’'e kadar
uzanan bolgedir. Baska bir ifadeyle Anadolu’'nun Kafkasya'ya agi-
lan tarafi oldugunu séylemek yerinde olur.

2 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, Cev.: Sema Rifat, 2. bas., istanbul: Om Yay., 2001, ss.
11 vd.

3 Ermeni mitolojik tarihinin ana kaynaklar: sunlardir. H'orenatsi, “Hayots Patmut’yun,
Ash’arhatsoyts, Patmut’yun Hr'ip’simyats”, Matenagirk’ Hayots, II. Hator, V. Dar,
Ant'ilias-Libanan: Kat’ogikosut’yun Hayots Metzi Tann Kilikioy, 2003, ss. 1737-2196, Ingi-
lizce baskisi i¢in bkz. Moses Khorenats'i, History of the Armenians, Cev.: Robert W.
Thomson , Cambridge, Harvard University, 1980 ; Ermenilerin Hiristiyanlig1 kabuliinde
6enemli rolii olan Aziz Grigor'un hayatin1 anlatan Agat’angegos, “Patmut’yun Hayots”,
Matenagirk’ Hayots, II. Hator, V. Dar, Ant'ilias-Libanan: Kat'ogikosut'yun Hayots Metzi
Tann Kilikioy, 2003, ss. 1289-1735. ingilizce baskis: i¢in bkz. Agathangelos, History of the
Armenians, Ceviren, Notlandiran ve Ermenicesiyle Birlikte Yayinlayan: R. W. Thomson,
Albany: State University of New York Pres, 1976

4 Rene Grousset, Baslangicindan 1071’e Ermenilerin Tarihi, Cev.: Sosi Dolanoglu, Istanbul:
Aras Yay., 2005, ss. 17 vd.
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Bu bolgede bugiin ifade ettigimiz bicimde bir Ermenistan cog-
rafyasinin ve bu isimlendirmeyle birlikte hatirlanan Ermenilerin
milli bir varlik olarak kendilerini ortaya koymalari siiphesiz uzun
bir siire¢ gerektirir. Bu bigimlenmeyi uzatan nedenlerden birisi de
Ermenilerin siyasi hayatidir. Ermenilerle ilgili bilgiler, yazin gele-
nekleriyle ayni dogrultuda, hemen tamamen Hiristiyanlig1 kabul
etmelerinden sonraki déneme odaklanmaktadir. Cografi anlamda
giiglii devletler ve hakim kiiltiirler arasinda, Persler-Sasaniler ve
Grekler (Roma-Bizans) arasinda yer almalar: siyasi hakimiyetleri-
ni giicsiiz kilmistir.’ Bu ara bélge, ilk olarak imparator Darius
(I.0. 521-486) tarafindan ilhak edilmistir. Daha sonra Iskender’in
dogu seferi sirasinda (1.0. 336-323) ele gegirilen bolge 1.0. 190’da
ITI. Antiochus Romalilar1 yenince Selevkoslarin hakimiyetine gir-
mistir. Bu dénemde Grek kokenli bir liderin idaresinde bagimsiz
bir devlet kurmuslardir. Isa’dan 6nce birinci yiizyillda Ermeniler
meshur kral I. Dikran (Biiyiik Tigranes) ile Selevkoslar ve Persler-
den bagimsiz bir devlet kurmuslarsa da bu kisa stirmiis ve 66’da
Roma hakimiyetine girmislerdir. Bu tarihten itibaren Ermenistan
cografyas1 Roma, sonrasinda Bizans ve Iran (Pers, Sasani) devlet-
leri arasinda degisen simirlar ve miicadelelerle ge¢cmistir. Bu do-
nemde Iran devletlerine ya da Roma’'ya bagl prenslik-krallik do-
nemleri olmug ancak tam bagimsizligin kazanildigi bir dénem ol-
mamustir. VII. Yiizy1l sonrasinda giineyden gelen Miisliman Arap
akinlar1 da bu durumu devam ettirmistir. Ermeniler Bizanslarla
da iyi olamamislardir. Kalkedoncu doktrini reddetmeleri bunda en
6nemli etken olmustur. Ancak feodal beylikler halinde yasayan
Ermeniler, giigliit Arsaguni hanedanindan sonra baska giiclii bir
hanedanon, Mamikonyanlarin biiyiik etkisiyle bolgede Ermeni dini
ve milli varligim1 koruyup gelecege siiriiklemislerdir. 856 yilinda
Bagratuni hanedanindan Asot (I. Asot) adinda bir prens Ermenis-
tan, Giircistan ve Kafkasya topraklarinda “krallarin krali” unvani-
n1 almigtir. Bu unvan, hem Araplar hem de kendi elleriyle tacini
giydiren Bizans imparatorunun onayini almistir. 1070 yilina kadar
kagit tizerinde de olsa Arap hakimiyetinde kalan Ermeniler, ara
bolgede yagsamlarini siirdiirmeye devam etmislerdir.

Oteden beri Bizans'la iliskileri mezhep farkliligindan dolay si-
kintili olan Ermeniler, hakim giicler arasindaki savaslar ile daha

5> Ermeni tarihi ile ilgili vermis oldugumuz bilgileri Rene Grousset’ nin eserinden faydala-
narak elde ettik. Ayrintili bilgi i¢in oraya bakabilirsiniz. Ayrica, bkz. Richard G.
Hovhannisian (Ed.), The Armenian People from Ancient to Modern Times, Vol. 1, The
Dynastic Periods: From Antiquity t1 yhe Fourteenth Century, New York: St. Martin’s Press,
1997.
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genis bir cografyaya dagildilar. Bizansin dini baskisi ve savas stra-
tejileri neticesinde VI. Yiizyildan itibaren yavas yavas bu bolgeden
orta Anadolu ve Kilikya bolgesine, hatta Trakya taraflarina siiriil-
miiglerdir. Bu bolgelere goclerinin énemli bir bagka nedeni ise din
birligi idi. Bu dindasliktan dogan Bizans’la sicak iliskileri zaman
zaman Ermeni asilli Bizans hiikiimdarlarinmi ¢ikarirken diger taraf-
ta iligkilerin bazen yumusamasi sonra sertlesmesi Ermenileri ya-
vag yavas Anadolu’ya ve 6tesine tagimistir.

XI. Yiiz yilda Ermeniler Kilikya bolgesinde ¢ogalmislardir. Hag-
l1 seferleriyle birlikte Latinlere-Katoliklere yaklasmalar1 Roma’ya
baghh Kilikya Ermeni Prensliginin olusmasimi saglamistir. XII.
Yiizyilin sonlarina dogru Kilikya’'da Bizans imparatoru Alexius
(1195-1203) II. Leo’ya Istanbul’'da tag giydirerek kralligini onay-
lamigtir. Leo, tarihe Dikran’dan sonraki en biiyitk Ermeni siyasi
kahramani olarak ge¢mistir. Memliiklerin baskilariyla 1375’te
bolgeyi tamamen ele gecirmeleri ve Halep Emirinin VI. Leo'yu
tutsak almasi prensligin dagilmasina neden olmustur. Serbest bi-
rakilan Leo'nun Paris’te 1393 yilinda 6lmesi ile hanedan sona er-
mistir.°

Ermeni cografyasinin hemen tamami, Yavuz Sultan Selim’in
(1508-1520) Kilikya, Kudiis ve Dogu Anadolu bélgesini ele gecir-
mesi sonucunda Osmanli hakimiyet alanina girmistir. Iran haki-
miyetindeki bolge ise Tiirkmencay Antlagsmasi (1829) ile Rusya’ya
gecmistir.

XIX. yiizy1l Ermenilerin Osmanlilardan bagimsizliklarin1 alma
miicadelesi ve yenilesme hareketleriyle gecti. Osmanli Ermeni
iligkileri 1890’dan Cumbhuriyet dénemine (1923) kadar savas or-
taminda gelisti. Buradaki yaklagik bir asirlik dénem giintimiize
kadar yapilan calismalarda en 6nemli malzeme oldu. Higbir Er-
meni, Tark ya da diger arastirmacinin ilgili-ilgisiz ¢calismasinda
tarihe “Ermeni meselesi” diye kazinan bu konuda bir ka¢ soz et-
meden gecilmemektedir.’

Boyle uzun bir karmasa hayatinda milli ve dini kimligi ile ayak-
ta duran bir halk goriiyoruz. Ermeniler, tarih boyunca hig bir za-
man kendileri tizerinde hakimiyet kuran devletlerle tam bir birlik
olusturmamuglardir. Bu 6zellikleri, kendi iclerinde birlestirici ken-
dileri disinda da ayr1 tutucu rol oynayan bir vasiftir. Ben galis-

¢ Mehlika Aktok Kasgarl, Kilikya Tabi Ermeni Baronlugu Tarihi , 1. bas. , Ankara: Koksav,
1990, ss. 2 vd.

7 Tarihe “Ermeni meselesi”, “Ermeni sorunu” vb. Isimlerle gegen dénemle (1860-1920) ilgili
hemen her eser bu diisiincemizin kaynagidir.
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mamda ayiric1 ya da birlestirici unsur olarak din konusu tizerinde
duracagim.

Ermeniler, IV. Yiizyilin baglarinda kendi Hiristiyan devletlerini,
daha Roma’da Hiristiyanlik serbest birakilmadan olusturmuslard.
Aziz Grigor Lusavoric, Incil’in 15181 ile aydinlattigi Ermeni feodal
ailelerinin bir birlik etrafinda toplanmalarina neden olacak harci,
yani hiyerarsisi ve litiirjisiyle kendilerine has bir Hiristiyanlig1 IV.
Yiizyilin ilk ceyreginde temellendirmisti.®* Bu yapilan is kendi dur-
dugu yerde biiyiik bir gelismeydi. Bu nedenle Ermeni mitolojisin-
de de biiyiik bir yer tuttu. Burada Ermenilerin iki siyasi gii¢ (Ro-
ma-Sasani) ve iki farkli din (Grek veya Siiryani Hiristiyanligi-
Mazdaizm) arasinda kalirken kendisinde kalan milli bir varligi
kaliyordu. Iki giicten ve inangtan uzak dururken feodal ailelerin
¢ok onemli bir etkisi olmustur. Giiglii siyasi ya da dini hakim kiil-
tiirden biri ile yakinlasmaya feodal ailelerin bir kism1 sicak bakar-
ken diger bir kismi soguk kaliyordu. Feodal ailelerin kilise ile bir-
lestigi zamanlarda da bu giiglere karsi daha muzaffer sonuclar
elde ediyorlardi. Boylelikle hem siyasi hem de dini-mezhebi an-
lamda bu giiclerden uzak duruyorlardi.

Ermeni milli varliginin olusmasi ve korunmasindaki en 6nemli
unsurlarindan birisi olan dil ile ilgili calismalar V. Yiizyilin basla-
rinda ciddi bir sonuca ulasti. Aziz Mesrop Mastotz tarafindan Er-
meni alfabesi gelistirildi.” Kendisi de bir kilise ruhanisi olan
Mesrop'un alfabe icadinda ve sonraki geviri faaliyetlerinde en bii-
yiik yardimcis1 Ermeni Kilisesi'nin lideri Katogikos Aziz Sahak’ti.
Zaten Ermenilerin bir alfabeye ihtiya¢ duymalarinin nedeni ve bu
ihtiyac1 gidermeyi tetikleyen en 6nemli etken kilise idi. Amag Kili-
se’de etkisinde kalinan Siiryanice ve Grekceden kurtulmakti.'

Dilin millilestirilmesindeki en 6énemli adimlardan kendilerine
has bir alfabenin bulunmasi, Ermeni milli yazin geleneginin olus-
masina neden oldu. Alfabe icadindan sonraki ilk calismalar Hiris-
tiyanlik dinine ait kutsal kitaplar ve dini eserler tizerineydi ve
hummali bir ¢eviri faaliyeti basladi. Devaminda ise 6zgiin ¢alisma-
lar gelmeye basladi. V. Yiizyila tarihlenen oldukca c¢ok galisma
vardir. H orenatsi, Pavstos, Koriin, Yegise, Yeznik, P’arpetsi bun-
lardan bir kacidir.

8 Agat’angegos, “Patmut’yun Hayots”, ss. 1289-1735.

? Koriin, Vark’ Mesropay Vardapeti, Matenagirk’ Hayots, I. Hator, V. Dar, Ant'ilias-
Libanan: Kat'ogikosut’yun Hayots Metzi Tann Kilikioy, 2003, ss. 225-272.

10 Gazar P’arpetsi, Patmut'yun Hayots, T'ugt’, Matenagirk’ Hayots, II. Hator, V. Dar,
Ant'ilias-Libanan: Kat'ogikosut’yun Hayots Metzi Tann Kilikioy, 2003, ss. 2197-2394, Bol.
IX.
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Alfabe ile ilgili caligmalarin ardindan Ermeni tarihinin 6liim
kalim savas1 verdigi yillar (449-452, 480-484) basladi. Sasanilerin
Mazdaist baskilarinin arttigi bu dénemde, siyasi idarenin Sasani
marzbanlar tarafindan yiritiilmesi ciddi bir olumsuzluktu. Ancak
meshur Avarayr muharebesinin yasandig ilk savasta ruhani lider
baskanlhigindaki toplantilarda'' savas icin hazirliklar yapildi. Er-
meni ailelerinin kilise ile birlestigi bu savaslarda galip cikildi. Bu
iki savas sonrasinda Ermeniler milli varliklarin1 adeta kilise ile
yurttiir hale geldiler. Siyasi bagimlilik ruhani liderlerin alttan alta
halkin idaresini tistlenmesine neden oldu.

Bu arada milli bir 6zellik kazanan Kilise, Ermeniler arasinda
onlar gibi yasamlarini siirdiiren halklarin Ermeniler arasinda
kaybolup gitmesine neden oldu. Mesela Alban (Agvan) asilli Stinik
hanedami VII. Yizyilin baslarinda Ermeni Kilisesi'nden kopma
tesebbiisiinde bulundu, ancak t¢iincii piskoposun déneminde ikna
edilerek Ermeni Kilisesi'ne tekrar baglandi.'> Béylece Ermeni mil-
li kilisesinin i¢inde eriyip kayboldu. Bu durum Ermeni Kilisesi'nin
zenginlestirirken Ermeni milli varhiginin kazanilmasinin da en
onemli unsurlarindandi. Ermeni Kilise merkezi, 484’te Tvin'e ta-
sindi. Ermeni siyasi liderleri marzbanlar da burada ikamet edi-
yordu. X. Yizyillin baglarinda Katogikos baska yerlere go¢ etmek
zorunda kaldi. Aynm1 zamanda Ermeni cografyasinin yiizyillardir
batiya dogru savrulmasi ve bundan sonra gé¢ haline doniismesi
Kilikya bolgesinde bir Ermeni kolonisinin olusmasina neden oldu.
Bizans’in siyasi etkisi ile katogikoslugun Ani’de oldugu bir zaman-
da (1040’ yillardan itibaren) katogikoslar da Kilikya bolgesinde
ikamet etmek zorunda kaldilar."

Ruhani liderligin geldigi ilk 50 yilda bir karisiklik (ayn1 bes dini
lider bulunmas: gibi) yasansa da XII. Yizyil baglarinda istikrar
elde edildi. Arkasindan bolge, Ermenilerinin birlestirici unsuru
kilisenin de etkisiyle Kilikya prensligi olustu. Biiyiik bir savas alam
olan bolgede Ermeni halkini bir arada tutan, siyasi liderin yoklu-
gunda idareye yardimci olan veya siyasi lidere yardimci olan ru-

" Yegise, “Vasn Vardanay yev Hayots Paterazmin, Meknut'yun Araratzots, H'ratk’,
Kanonk” , Matenagirk’ Hayots, II. Hator, V. Dar, Ant’ilias-Libanan: Kat’'ogikosut’yun
Hayots Metzi Tann Kilikioy, 2003, s. 515-1071 Bél., I1.

12 Movses Dasxuranci, The History of The Caucasian Albanians, Translated by C. J. F.
Dowsett, London: Oxford University Press, 1961, Bol., 11/48, 111/23 ; Azeri Tiirkgesi ile
baskisi igin bkz. Moisey Kalankatuklu, Albaniya Tarihi, Baki: Azerbaycan ilmler
Akademiyasi, 1993, Bol., 11/46, 111/20; Ayrica bkz. Grousset, a.g.e., ss. 255-259.

13 Canan Seyfeli, “Ermeni Kilisesi'nde Katogikosluk: Sis (Kozan) Katogikosu Maragh
Kefsizyan (1871-1894)”, I. Kahramanmaras Sempozyumu, 6-8 Mayis 2004 Kahramanma-
ras; c. 11, istanbul, 2005, ss. 617-634.
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hani liderdi. Ayrica siyasi de olsa 6nemli kararlarin alinmasinda
kilise ruhani konsilleri laiklerle birlikte toplaniyordu. Dini merke-
zin Rumkale’de ve Sis'te oldugu donemlerde bu sekilde devam
etti."

Sonra Ermeni Kilisesi'nde ii¢ katogikosluk (Ecmiatzin, Sis ve
Ahtamar) ve iki patriklik (Kudiis ve Istanbul) XV. Yiizyilin ikinci
yarisinda Ermenilerin ruhani idaresini yiiriitiir hale geldi."”” XVI.
Yiizyilin baslarinda Ecmiatzin haricindeki biitiin yiiksek kilise
merkezleri Osmanli hakimiyetine girdi. Hatta, daha sonra
Ecmitzin katogikoslugu dahi Osmanl etkisinde idi. Osmanl, kili-
seye ruhani 6zerklik tanirken sivil, yani siyasi konularda Istanbul
patrigini sorumlu tutuyordu. Bu nedenle kilise hiyerarsisinde yiik-
sek riitbede olmalarina ragmen katogikoslar dahi sivil anlamda
Istanbul Patrigine bagiml idiler. Oyle ki XVIII. Yiizyilin ilk yari-
sinda Patrik Kolot doneminde Ecmiatzin Katogikosunu dahi pat-
rik seciyordu.'® Bununla birlikte kilise merkezleri, genis bir cog-
rafyada daginik halde yasayan Ermenilerin ruhani islerini yuriti-
yorken milli varliklarinin birlestirici ve koruyucu roliinii de istle-
niyordu.

Kilisede hiyerarsinin bulunmasi hakimiyeti altinda bulundukla-
r1 devletlerin idarelerini kilise ile gerceklestirmesine neden olu-
yordu. Ecmiatzin Rusya hakimiyetine girdiginde (1828) onlar da
kilise yolu ile Ermenilerin idarelerini (Polojenia) diizenlediler.

Birinci diinya savasi sonrasinda Ahtamar Katogikoslugu orta-
dan kalkarken Kilikya’dan dagilan Ermeniler Liibnan’da olusan
Antilyas katogikoslugu etrafinda bir araya geldiler.!” Kilise aracili-
giyla bolge Ermenileri, giiniimiize kadar milli varliklarini korudu-
lar. Tiirkiye'de kalanlar ise Istanbul Ermeni Patrikligi ile idare
edilirken en 6nemli birlestirici unsur olarak kiliseden faydalan-
maktadirlar.'® Ecmiatzin ve Kudiis'teki kilise merkezleri ise aym
Ozelliklerini devam ettirmektedirler. Ayrica baska tilkelere gog¢
etmis olan Ermeniler, yine kilise etrafinda bir araya geldiler.

Sonu¢ olarak Ermeni milli kimliginin olusmasinda Kkilise,
6nemli bir rol oynamistir. Bunun temelinde Hiristiyan olan Erme-
nilerin kutsal kabul ettikleri liderler-ruhaniler etrafinda sekillen-

14 Canan Seyfeli, “Sis (Kilikya) Ermeni Gatogigoslugu'nun Gegirdigi Evreler”, Ermeni
Arastirmalar: Dergisi, S. 16-17, Kig 4004-ilkbahar 2005, Ankara: Eraren, 2005, ss. 109-
133.

15 Canan Seyfeli, “Ermeni Kilisesi'nde Katogikosluk: Ahtamar Katogikoslugu”, Ermeni
Aragtirmalar II. Uluslararas: Kongresi'nde Sunulan Bildiri, Ankara, 29-30 May1s 2004.
16 Canan Seyfeli, Istanbul Ermeni Patrikligi, 1. bas., Ankara: Aziz Andag Yay., 2005, s. 96.
17 Seyfeli, “Sis (Kilikya) Ermeni Gatogigoslugu'nun Gegirdigi Evreler”, ss. 125 vd.

18 Seyfeli, Istanbul Ermeni Patrikligi, ss. 161 vd.
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meleri idi. Ayrica bagka halklar kilise kanaliyla Ermeni milleti ige-
risinde yer alarak milli kimligin olusmasina yardimci oldular.

Ermeni siyasi hakimiyetinin olmadigi dénemlerde kilise, Erme-
ni halkin1 dogrudan idare etti. Kilise merkezleri, bulundugu bolge-
ye gO¢ edenleri kendi etraflarinda toparlayarak dagilmalarmni,
baska inang ve gelenekleri kabul etmelerini engelleyip, bulunduk-
lar1 yere gore sekillenen kendi geleneklerini olusturarak milli kim-
ligin ortaya konmasina yardimci oldular.
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ZERDUSTILIK
Asiye TIGLI*

{ N astl olmalidir en giizel yasam? Bu ugurda ¢alisanlarin

mitikafati ne olacaktir? Kimdir ilk yaratan? Asa’nin ba-
bast?
Kimdir giinege ve yildizlara yol gosteren?
Ayt bir azaltip bir ¢cogaltan,
Yerytiziinii ve gokyiiziinii kendi yerlerinde tutan kimdir?
Kimdir suyu ve bitkileri yaratan?
Riizgara ve bulutlara hizini veren?

Hangi biiyiik usta aydinligt ve karanlhigr yaratmistir? Hangi biiyiik
usta uykuyu ve uyanikligi icat etmigtir?

Kimdir, sabahi, giiniin yarisini ve geceyi tayin eden?

Alimi hayatin maksadindan haberdar kilan, hangi bilgedir?

Kimdir, bilgelikle babanin yiirvegine, cocugun sefkatini koyan?”

“Ey Mazda, ben bu sorularumla ve Spenta Mainyu vasitasiyla seni,
pak aklin 1s1ginda biitiin her seyin yaraticist olarak tanimaya ¢alisi-
yorum.”

a)Tanimi:

iran’m en biiyiik ve en eski dinlerinden biri olan Zerdiistilik,
adim1 kurucusu olan Zerdiist'ten almaktadir. Zerdiist'iin gergek
ismi, kutsal metinlerin bir boliimii olan Gatalar’da yer aldig: sek-
liyle  Zaratustra (Zaratushtra=  giizel develerin  sahibi)
Spitama’dir.? Yunanllar Zerdiist'e “yildiza tapan” anlaminda
“Zoroaster” demislerdir. Bu dine ibadet ettikleri tanrilar1 olan
Ahura Mazda'ya nispetle Mazdeizm de denmektedir. M.0.1500-
M.O 600 gibi ¢ok eski bir dénemde yasamis olan ve kendisinin
peygamber oldugunu soyleyen Zerdiist, politeist bir topluma tek
bir tanridan mesaj getirdigini ilan etmistir. Yasadigi toplumun

* Arastirmaci-Yazar, Istanbul asyacak@yahoo.com
! Gatalar 44/1-7
2 Bkz. Avesta, Gatalar, Yesna 29/8.
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dinini aritarak insanligi ¢oktanriciliktan tektanricilia yoneltmis
ve ahlak anlayismin kurallarmi koymustur. Bu kurallar: ‘Iyi dii-
stinmek, Iyi soz séylemek ve Iyi davranislarda bulunmak’ olarak
Ozetleyebiliriz.

Zerdiist'iin ortaya ¢ikisindan énce, o donemdeki toplumun sos-
yal durumunun ve inaniglarinin bilinmesi, onun tek tanriya daya-
nan mesajin daha iyi kavramamiza ¢ok yardimeci olacaktir. Biitiin
biiyiik 6greticiler ve dini liderler gibi Zerdiist de 6gretisini, atala-
rindan miras kalan gelenegin iizerine bina etmistir. Bu gelenege
kisaca deginmeden 6nce onun ortaya ¢ikis tarihi ile vatanindan
kisaca bahsetmek yerinde olacaktir.

b) Zerdiist’iin dogumu ve ailesi

Zerdiist'iin, dogdugu tarih ve cografya ile ilgili olarak arastir-
macilar arasinda bir fikir birligi yoktur. Ancak son yillarda, Zer-
diist hakkinda, o6zellikle de filoloji ve arkeoloji alaninda yapilan
arastirmalar neticesinde, bircok arastirmaci, onun M.O.
1000’lerden daha eski bir tarihte, mesela M.O 1700 ila 1400 tarih-
leri arasinda, Iran’in kuzeydogusundaki Afganistan ve Aral Denizi
havzasinda dogmus olabilecegine kanaat getirmistir.’

Zerdiist'iin dogumu ve hayati ile ilgili olarak, dini metinlerden
elde ettigimiz bilgiler kisaca soyledir: Zerdiist, Spitama soyundan-
dir. Babasinin adi Pourushaspa, annesinin adi Dugdova-
(Dugdu)’'dur. Zerdiist'iin biiyiik dedelerinden bahsedilmektedir.
Zerdiist'iin amcasi Arasti'ye de birkag yerde atifta bulunulmakta-
dir. Arasti'nin oglu Maidyu Mah ise ilk takipcilerinden olacaktir.
Zerdiist'iin ikisi buyiik ikisi de kiigiik olmak tizere dort kardesi
vardir.*

Zerdiist'iin annesi ve babasi hakkinda isimlerinden baska pek
bir sey bilmiyoruz. Yalniz babasi1 Pourusaspa’nin meslegi ne olursa
olsun ogluna dini bir egitim vermek istedigi kesindir. Bundan bas-
ka gelenek Zerdiist'iin ii¢c kez evlendigini de ifade eder. Ilk evlili-
ginden ti¢ kiz1 ve bir oglu olmustur. Kizlarindan biri olan Pou-
rugita, bilge Camasp(Jamaspa) %ile evlenir. Ikinci esinden de iki
cocugu vardir. Uciincii ve son esi Hvovi, Camasp’m yegeni ve
Frasaostra’nin kiziydi ve Vistaspa®nin saraymna aitti. Hvovi cocuk

3 Astiyani, Celaleddin, Zertost(Mazdayasna ve Hukumet), Sirket-i Saham-i Intisar, Tahran,
1374, s.32-33; Boyce, Mary, Tarih-i Kis-i Zertost, Ter: Sanatizade, inti§arat-1 Tus, Tahran,
1379, 2. Baski1 s.29

4 Jackson, A.V.Williams,Zoroaster of Ancient Iran, Ams Press Inc.,New York, 1965, s.20

5> Camasp hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Sézliikge.

¢ Bkz. Sozliikge.
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dogurmamist;; ama o gelecekteki binli yillarin kurtaricilarina
(Saosyans) gebeydi. ’

¢) Zerdiist Dininin Dogusu ve Tarihi Seyri:

Zerdiist'iin dogup biiyiidiigii ortami ve mesajin sekillendiren en
onemli etkenlerden biri siiphesiz iran’a go¢ eden Aryanlar’'in kiil-
tiriidiir. M.O. 2000’li yillarin baslarina kadar kendilerine Ar-
ya(soylu) adin1 veren bu kavimler, ‘karin ve buzun hakim oldugu’
Giiney Rusya’da Aral Goliinden Volga'nmin giineyi ve Kafkaslarin
kuzeyine kadar uzanan bolgede toplu halde yasamaktaydilar. Bu
tarihten itibaren Aryanlar, cesitli zamanlarda, farkli mekan ve
yonlere dogru gerceklesecek olan goéglerine baglayacaklardir.

Ayranlardan bir grup, giiney doguya dogru goé¢ etmis ve yakla-
sik olarak 17. ve 16. yy.da Indus Nehrine kadar ulasmistir. Bir
diger onemli grup da Iran’in kuzeydogusuna goc ederek Tus, Sies-
tan ve Herat bolgelerine yerlesmislerdir. iran'in batisina géc eden
kol, Mezopotamya ve [lam medeniyetleriyle karsilasmistir. Bu kiil-
tirel etkilesim, baslangigta ayni yerden ve kiiltiirden gelen Ayran-
lar1 kendi aralarinda bir irtibat aracinin bulunmayigi ve yasam
zorluklar1 gibi nedenlerden dolayi birbirinden koparmistir. So-
nunda farkli lehceler ve anlayislar ortaya cikmistir. Hint- Iranlila-
rin ortak bir gecmisten geldiklerini gosteren en giizel 6rnegi,
Gatalar ve Vedalar arasindaki dil benzerliginde gérmek miimkiin-
dar.

Ayranlarin bu iki kolu ayni1 soydan olduklar1 halde, biri Hindis-
tan’a digeri de Iran steplerine vardiktan sonra yerlestikleri bolge-
nin etkisinde kalmiglardir. Hindistan'in verimli iklim sartlar1 ve
cografyas1 daha rahipperver ve miinzevi bir dini anlayis dogurur-
ken, Iran'in bol ¢ollii kirag topraklari ve zor hayat sartlar1 daha
aktif ve miicadeleci bir inanig ortaya c¢ikarmistir Hayat sartlarinin
icinde yer alan tezat durumlar, dini diisiincede de kutuplasma-
yi(diializm) dogurmustur. Bu sartlar yasayan kisi hayatini iyilik ve
kotiilikk arasinda var olan siirekli bir miicadele olarak gortir.

iranllar, Indo-Iranli ge¢mislerinde inandiklari tanrilarm bir-
¢ogunu(Ahura, Asura, Mithra, Apam Napat, Anahita vd.) beraber-
lerinde miras olarak getirmislerdi. Iste Zerdiistiligin ortaya ¢iktig
toplum bu sekilde politeizmin kurbanlarin, ruhbanlhigin ve biiyii-
niin hakim oldugu bir yapiya sahipti.

Zerdistilik, Ortadogu’da yillarca hiikiim siirmiis olan Pers im-
paratorlugu(M.0.546 — M.0.333) ile Sasaniler(M.S. 224-642) do-

7 Jackson , A.V.Williams, Zoroaster of Anicient iran, Ams Press Inc., New York, 1965, s.21
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neminde resmi din olarak kabul edilmistir. Dolayisiyla da bu im-
paratorluklarin hiikiim stirdiigii alanlarda diger inang ve kiiltiirler
tizerinde etkili oldugu muhakkaktir. Bu nedenle bir¢ok arastirma-
ciya gore Zerdiistilik, 6teki dinler ve inanclar {izerinde biiyiik bir
etki yapmustir. Veya farkli bir bakis acisiyla bakacak olursak
Zerdistilikgin diger dinlerle birgok ortak 6zellige sahip oldugu
tespit edilmistir. Bu etkiyi, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’mn
yaninda Neo-Platonizm ve Gnostisizm’den heretik hareketlere ka-
dar genisletilebilmek miimkiindiir. Ozellikle, diinyanin sonu, yeni-
den dirilme, 6liimden sonraki hayat, ceza ve miikafatin ebedi ol-
mas1 gibi konularda, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam ile Zerdiisti-
lik arasinda biiyiik benzerlikler géze carpmaktadir. Fakat biz bu
benzerliklerin tamamen Zerdiisti kaynakli oldugunu soyleyemi-
yoruz. Ciinkii ragmen geleneksel metinlerin neredeyse tiimii,
Sasaniler(M.S. 224-642) déneminde yaziya gegirilmistir. Dolayi-
siyla Zerdistiligin, daha dogrusu Zerdiisti gelenegin, bu biyiik
dinlerden etkilenmis olabilecegini de g6z oniinde bulundurmamiz
gerekmektedir.

I1- Kaynaklar
Zerdiistilige ait metinlerin bityiik bir kismi Iskender ve Mogol
istilalarinda yok olmustur. Ancak yine de geride kalan metinler, bu
dinin temel diisiincelerini, ahlaki anlayigini ve Zerdiist'iin mesajini
0z olarak bize verebilmektedir. Kaynaklarla ilgili soylenebilecek
en temel noktalar sunlardir:

e Zerdistilerin en onemli kaynagi ve en eski dini metinler
mecmuasi, Avesta'dir. Yesna(Gatalar bu boliimde), Yestler,
Vispard, Horde Avesta ve Vendidat(Videvdat) olmak tizere
bes boliimden olusan bu kaynak tek bir dénemde kaleme
alinmamustir.

e Avesta kelimesi “esas ve temel” anlamindaki Upastak veya
Avistak kelimesinden tiiremistir. Bu mecmuada Zerdiist'tin
ahenkli ve anlamli s6zleri olan Gatalar’'in yaninda kokleri
Aryanlara dayanan dini inaniglar, adet ve gelenekler ve eski
Iran efsanelerinden de s6z edilmektedir.® Avesta’nin dili
Hind-Avrupa dil grubundandir. Giiniimiizde metinleri bu-
lunan en eski Hint-iran dillerinden biridir. Arastirmacilara
gore bu dil Iran’in orta bélgelerinde yaygin olarak konusu-
luyordu; ancak bu konuda elimizde higbir belge yoktur.

8 J. Kellens, “Avesta mad.”, Encyclopedia Iranica, Edt:Ehsan Yarsater, California, 1996, 3.
Cilt, s.35
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Avesta’'nin disinda bu dil ile yazilmis baska bir metin de bi-
linmemektedir. Avesta'nin boliimleri arasinda dil agisindan
tam bir uyum yoktur. Bu dil, Hindistan'in en eski dillerin-
den 6zellikle Vedalar'in dili Sanskritce ile ortak 6zelliklere
sahiptir.

¢ Bugiin, Avesta metinlerinin tarihlerini, hangi cografya ve
bolgeye ait olduklarimi tespit etmek miimkiin degildir. An-
cak littirji ve dil konusunda yapilan arastirmalara dayana-
rak kronolojik bir ayirim yapilabilir. En 6nemli ve en eski
boliimii Zerdiist'iin kendisine atfedilen Gatalar’'dir. Gat ve-
ya eski Avesta dili ile gath sarki anlamindadir. Gathalar
temiz ve pak sarkilar demektir. Ancak Avesta’nin diger bo-
liimleri ¢ok daha sonraki dénemlere ait kabul edilmektedir.

9

e Avesta'nin en eski bolimii olan Gatalar’'in tarihi ile M.S.
9.y.y.’da -yani Miisliimanlarin Iran’a girisinden 200 yil son-
ra- kaleme alinan en zengin ve en sistematik, Pehlevice Me-
tinleri(Dinkart, Bundahisn ve Dadistani dinik gibi) arasin-
daki zaman farki oldukca fazladir. Bu tarihler arasinda
hangi metinlerin hangi doneme ait oldugunu tespit etmek
de cok zordur.'

e Zerdiist edebiyatindan giintimiize kalan metinlerin ¢ogu
Abbasi  Halifeligi doneminde o6zellikle de  Halife
Me'mun(M.S. 9.yy) zamaninda tanzim edilmistir."

III-Zerdiistilikte Din Anlayisi

“Ben bu is ( peygamberlik) i¢in senin tarafindan segilen ilk kisi-
yim.”"?

“Ben ruhumu iyi diisiince (Vohumen) ile en yiiksek makama go-
tiirecegim.

Ahura Mazda’'nin iyi amellere verdigi odiilden haberdar olan bir
kisi olarak;

Giictimiin yettigi yere kadar, dogru yolda ¢aba sarf etmeleri icin
insanlara (bu mesaji) 6gretecegim.”

° Baussani , Alessandra, “Islam Oncesi Iran Diisiincesi( gev:Kiirgat Demirci), islam Diisiin-
cesi Tarihi (Edt:M.M. Serif), Insan yay.,Ist., 1990,s.77 ve Dr. Dusthah , Celil ,Avesta
(Kohenterin Surudha-yi fran),Capi Giilsen, 1379, s.13

10 Baussani , Alessandra, “Islam Oncesi Iran Diisiincesi”, Cev: Kiirsat Demirci, islam Dii-
stincesi Tarihi, Edt: M.M.Serif, Insan yay., Istanbul 1990, s. 77

"Astiyani, Celaleddin, Zertost(Mazdayasna ve Hukumet), Sirket-i Sahami Intisar, Tahran,
1374(1996), s.123

12 Gatalar , Yesna 44/11

13 Gatalar, Yesna 28/4
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Dini kaynaklara gore Zerdiist, otuz yasina geldiginde miikasefe
yoluyla ilk mesajin1 alarak yiice tanr1 Ahura Mazda fikrine ulasir.
O tanrmin yeryiiziindeki ilk temsilcisi oldugunu kabul etmektedir.
Yesna 44’te isaret edilen bu durumdan Pehlevice kaynaklar genis-
ce bahsetmektedir. Biz bu ayrintilara girmeden o6ncelikle bu dinin
kurucusu olan Zerdiist'iin, kendisine atfedilen soézler olan
Gatalar’a binaen temel 6gretisinin ne oldugunu 6zetlemeye calisa-
cagiz:

Manevi ve maddi olan her seyin yaraticisi, Yiice Tanr1 Ahura
Mazda’'dir. Onun etrafindaki alt1 ilahi varligin yaraticis1 veya ba-
basi da odur. Bu ilahi varliklar(Amesa Spentalar), hem tanrinin,
hem de insanin sifatlar1 olabilirler. Asa’'nin takipcileri, Tanrinin
ozelliklerine ulagmak icin caba sarf etmelidirler. Bu ilahi varliklar
veya Tanrimin nitelikleri aslinda insanla Tanr1 arasinda bir koprii
vazifesini gormektedirler. Kisi bu 6zellikleri kazanarak kopriiden
gecer ve Vohumen'in(iyi Diisiince) Sarayi'nda i¢ huzura kavusur.
Insan iyi diisiince vasitasiyla Asa yolundan ilerleyerek Tanriya ula-
sir. Ahura Mazda Ksathra'yi( ilahi kudret, hakimiyet) yaratiklarina
bagislamistir. Bu ilahi gii¢ vasitayla iyiler, kotiiliigii bozguna ugra-
tacak ve Tanrmin hitkkmiinii ytirtirliige koyacaklardir(Yesna 30/10).

Diinya Yalan(Druj) ve Hakikat(Asa) olarak ikiye boliinmistiir.
Ogretinin 6ziinti olusturan bu ahlaki diializm, insanin ozgiirce
secimini yapabilmesi icin gereklidir. Dolayisiyla kotiiliik, insanin
secimi igin ve iyiligin anlamli olabilmesi igin var olmalidir. A-
sa(Hakikat) tanr1 tarafindan yaratilmistir. Peygamber kotiilii-
gin(Druj) kaynagi konusunda ise sessiz kalmistir. Bu konuda Zer-
diistiler tarafindan yapilan aciklamalara gore Tanr kotaligia ya-
ratmamuistir; ¢iinkii bir deger olarak koétiilikk veya iyilik insanin
davraniglarina goére anlam kazanir. Veya kotiliik, yok edici 6zelli-
ginden dolay1 varlik olarak kabul edilmemistir. Zerdiist, kotaligi
yalnizca, insanlig1 1slah edecek boyutuyla ele almistir.

Insan 6zgiir irade sahibi oldugu icin kaderini tayin etme sorum-
lulugu da kendisine aittir. Yaptig1 iyi amellerle en iyi 6diil olan
Miikemmelligi ve Oliimsiizliigii kazanirken, kotii davranmslar yii-
ziinden vicdani vasitasiyla ‘en kotii varlik’ olan cehennemde son-
suza kadar aci c¢ekecektir. Bu lanetlilerin en basinda da Zer-
dist'tin diismanlar1 olan Kaviler ve Karapanlar gibi zayifi ezenler
ve savunmasiz canlilara karsi acimasiz olanlar yer almaktadir.
Yesna 32/15’te baski ve zuliim altinda olanlarin, Karapanlarin ve
kavilerin hakimiyetini kendi elleri ile yok ettikten sonra
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Vohumen'in Sarayina yiikselerek Mazda'nin cennetini kazanacak-
lar1 ifade edilmektedir.

Zerdiist'iin 6gretisi, daha ¢ok ameli unsurlar tizerine kurulmus-
tur. O, epistomolojik ve metafizikle ile ilgiili meselelere daha az
6nem veren gercekg¢i bir 6gretmendir. Tabiat ve duyular tistii ale-
me yalmzca genel olarak ve {istii kapali bir bicimde isarette bulu-
nur. Zerdiist'iin asil hedefi, insanin terbiye edilerek yiiksek fazilet-
lere sahip olmasini ve bu sayede de saadete ve huzura erismesini
saglamaktir. Maddi ve manevi diinya, birbirini tamamlayan bir
biitiiniin iki ayr1 parcasi olarak kabul edilir.

Zerdiist, geleneksel rivayetlerde belirtilenin aksine, diizenli iba-
detleri ve ayinleri goz 6niinde bulunduramamistir. Bunun yerine,
mesajini, gergekte biitiin dinlerin 6ziinde bulunan {i¢ esas tizerin-
de oturtmustur. Bir Zerdiisti'nin, samimi bir imanla ve bilingli bir
sekilde, iyi diisinmek, iyi soz sOylemek ve iyi davranislarda bu-
lunmak icin ¢abalamasi yeterli gériilmitistiir.

Zerdustiligin zaman i¢inde hangi asamalardan gectigini genel
olarak ti¢ baglik altinda toplamak miimkiindiir:

Peygamberin orijinal ve sade mesajini iceren Gatalar’i temel a-
lan Zerdiistilik, ki biz buna kisaca Gathik veya ilk donem Zerdiisti-
lik diyebiliriz. Zerdiist Gatalar'inda, bu tanrilardan(Ahura, Asura,
Mithra, Anahita vs.) bir tanesi hari¢, hic birisini kabul etmez.
Ahura Mazda'nin disindakileri gérmezlikten gelir. Yani onlardan
menfi veya miispet olarak higbir sekilde s6z etmez.

Zerdiist'iin 6limiinden sonra, Ahura Mazda ve onun ilahi var-
liklar1 olan Amesa Spentalar ile birlikte eski Aryan tanrilarinin
yeniden kabul edilmesiyle ortaya ¢ikan Zerdiistilik. Bu tiir Zerdiis-
tiligin en giizel 6rnegini Avaesta’nin Yestler boliimii bize sunmak-
tadir. Yestler’'de Aryan tanrilarinin bir¢ogunun olaganiistii giiciin-
den bahsedilmekte ve onlardan 6vgiiyle s6z edilmektedir. Bu bo-
limde, Hind- Iran mirasimin yeniden canlandirilarak politeizme
dogru bir yonelisi gérebilmek miimkiindiir.

Once Vendidad(Videvdat)'la baslayan ve o6zellikle Sasaniler-
'in(M.S.224-642) hakimiyeti boyunca sistematik bir sekilde gelise-
rek diialist bir nitelik kazanan Zerdistilik. Sasaniler déneminde
kaleme alinan Pehlevice metinlerde, yalmzca iyiligin yaraticisi
olan Hirmiiz'iin, biitiin koétaliklerin kaynagi olan Ehrimen ile
stirekli bir ¢catisma halinde oldugunu goriiyoruz. Heteredoks ola-
rak kabul edilen Zurvanizm ve Manizm gibi akimlarin da temelini
bu diisiinceden aldigi ileri siiriilmektedir.

39



COK KULTURLULUK KONFERANSI

Bu durumda akla hemen su soru gelecektir; acaba bugiinkii
Zerdiistiler bu gurubun hangisine dahil olmaktadirlar. Bugiin 6-
zellikle Iran’daki Zerdiistiler, kutsal kitaplar1 olarak kabul edilen
Avesta’dan yalnizca Gatalar'in peygamberlerine ait oldugunu ka-
bul ederek reformist bir yaklasim sergilemektedirler. Avestamin
geri kalan boltmleri ile Pehlevice metinlerin ise tahrif edildigine
inanmaktadirlar. Bu anlamda Iran’daki Zerdiistilerin, dinlerinin
en orijinal ve en saf halini yagsamaya calistiklarini séyleyebiliriz.

IV-ZERDUSTILERIN IBADETLERI, TOREN ve
BAYRAMLARI(CESN)

a) Ibadetleri

Zerdustiler de tipki Misliimanlar gibi giinde bes kez, namaz
vakitleriyle esdeger zamanlarda ibadet ederler. Ibadetlerini, iba-
dethaneleri olan ateskedelerde atese yoOnelerek icra ederler.
Mobed 6nde, kadin erkek karisik olan cemaat arkada ellerini ha-
vaya dogru acarak, kutsal kitaplar1 Avesta’dan dualar okurlar. Bu
dualarla Ahura Mazda'ya ve hakikate(Asa’ya) baghliklarini ifade
ederler.

b) Ates ve Ateskedeler:

En ¢ok karsilagtigimiz sorulardan biri de Zerdiistilerin neden
ibadet ve dua ederken atese yonelerek yaptiklaridir. Hatta bu ne-
denden dolay1 da Islam tarihi i¢inde onlara atese tapan anlaminda
Mecusi denmistir. Iran’da bulundugum esnada Iran’daki en itibar-
1 Zerdiisti rahiplerden(Mobed) biri olan Kurus Niknam Bey'le ilk
goriismemizde bana bu rahatsizligimi ifade ederek: “Nasil sizin
icin Kabe bir kible ise ve ona donerek ibadet ediyorsaniz, ates de
bizim i¢in ayn1 anlami ifade etmektedir. Hicbir Zerdiisti ona tanri
diye tapinmaz. Biz atesperest degiliz.” demisti.

Zerdustilikte ates, 151k veya giines 15181, kisacasi karanlig1 aydin-
latan her sey, Hakikat'in(Asa'nin ) ve Ahura Mazda'nin kutsal 1s1-
gimin bir semboliidiir. Gatalar’daki anlamiyla Asa, dogruluk, pak-
lik ilahi diizen- kanun ve tabiat diizeni demektir. Zerdiist, 6gretisi-
nin tiimiinii bu kavram {iizerinde temellendirmistir. Zerdiist de
atesi dinin 6ziinii olusturan Asa’nin bir sembolii olarak kabul et-
mistir.

“Ey Mazda! Seni pak ve gii¢lii tanmidigim vakit anladim ki bizim
arzularimiz Senin elinle saglanmaktadir.Ve sen, ister Asa’min takip-
cisifMazdayesna, Asavan) ister Yalanin takip¢isi(Divperest,
Duruvend) olsun, herkese mutluluk bahgediyorsun.Ve Asa’dan gii¢
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alan atesinin aydinligi vasitasiyla, Vohumenin(Iyi Diistince) giicii
bana ulasmaktadir.”"*

Zerdistiligin 6ziinii olusturan Asa’min bu yiiksek seviyedeki
manevi anlami uzun siire anlamini koruyamamisgtir. Asa Vahista
da zamanla Melek hiyerarsisinde yerini alarak kisilestirilir ve Zer-
distiligin simgesi olarak kabul edilen Ates’le 6zdeslestirilir. Ates
¢ok eskiden beri Asa Vahista'nin simgesiydi. Zerdiist de Atesi, di-
ninin 6ziini olusturan Asa’nin bir sembolii olarak kabul etmistir.
Taraporewala’ya gére bunun iki nedeni vardir. Birincisi atesin,
ona degen her seyi ¢cabucak kendisine benzetmesi, ikincisi ise, ate-
sin alevlerinin her zaman yukariya dogru yénelmesidir. Bu da in-
sanoglunun yiice bir hayata olan 6zlemimizi sembolize etmektedir.
Sasaniler doéneminde(M.S. 6.yy) bu Kutsal Oliimsiiziin adi-
Pehlevice'de Urdubihist(Ardibesht)- ates icin kullanilmis ve o, A-
tes’'in Tanrisi olarak kabul edilmistir."

Ancak Zerdiist'ten 6nce de ates, Aryanlar'in dini inaniglarinda
ve ibadetlerinde 6nemli bir yere sahipti. Zerdiist bu olguyu, kendi
anlayis1 ¢ergevesinde yorumlayarak yeni bir anlam kazandirmustir.
Aryanlar da ategkedelere sahipti ve bu gelenek Zerdiist'ten sonra,
Iran’in cesitli yerlerinde hatta Pakistan Hindistan ve Cin'e kadar
yapilan ateskedelerle devam etmistir.'

Bugiin Iran, Hindistan, Azerbaycan, Tacikistan ve Pakistan gibi
Zerdistilerin yasadiklar1 birgok tiilkede gecmisten kalan bircok
ataskedeye rastlamak miimkiindiir. Iran’daki ateskedelerden en
onemlisi Yezd sehrinde bulunan Ateskede-i Yezd'dir. Buradaki
kutsal atesin yaklasik olarak 1500 yil 6ncesine dayandigina ina-
nilmaktadir. Zaferi temsil eden bu ates altmis yil 6nce baska bir
yerden, hi¢ séndiiriilmeden getirilmistir.

Hakikatin sembolii olan kutsal ates, bugiin, ateskedelerin tam
ortasinda, camli ve kapali bir bélmede siirekli yanmaktadir. Bu
bolime yalmizca bembeyaz giysiler icinde olan din adamla-
ri(mobed) girer ve atesi alevlendirir. Bu sekilde ates stirekli olarak
yanik tutulur.

14 Gatalar, Yesna 43/4; Bu terciimenin yapildigi Farsga kaynak; Susteri, Abbas,
Gatha(Surudha-yi Zertost), Tehran,1354, s.115; ve yine buna benzer bir ifade i¢in bkz.
Yesna 47/6

15 Taraporewala, 1.J.S., The Religion of Zarathushtra, Sazman-1 Fravahar, Tehran, 1980,
s.41

16 Cihangir Usideri(Mobed), Nur, Ates, Ateskede der Ayin'i Zertost, 1. baski, s.15-16
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c)Torenler

Zerdistilik téren ve ayin agisindan oldukca zengin bir dindir.
Dolayisiyla bizim burada bu konuyu ayrintili olarak ele almamiz
miimkiin degildir. Sadece en 6nemlilerine kisaca deginmekle yeti-
necegiz.

Dine Giris Téreni(Nowzate): Her Zerdiist, cocugunun ahlaki ve
dini egitiminden sorumludur. Cocuk vazifelerini idrak edecek yasa
geldigi vakit onun igin 6zel bir téren diizenlenir. Bu téren yedi ila
on bes yasina kadar diizenlenmelidir. Bugiin Iran’daki Zerdiistiler,
cocugun bulug ¢agina erip serbestce secimini yapmasi i¢in daha
cok on bes yasini tercih etmektedirler.

Evlilik Toreni: Zerdustilige gore, ‘ocagr tiiten mutlu bir yuvayi
gormek kadar Ahura Mazda'y1r sevindiren baska bir sey yoktur.
Eski Iran’da esi ve cocugu olan kisi, olmayana gére daha {istiin bir
mertebede kabul edilirdi. Cok 6zel durumlar hari¢ bu dinde bo-
sanma da yoktur. Genglerin tanigsmasi, biiyiiklerin rizasiyla kiz
istenir ve ardindan sirasiyla nisanlilik, antlasma ve digiin téreni
yapilir. Térende kidemli bir rahip ve taniklar hazir bulunur. Tére-
ne baskanlik eden mobed, evlilik i¢in 6zel olarak okunan bir dua
esliginde damatla gelinin sag ellerini st iiste koyarak bir iple bag-
lar. Sol ellerine de piring¢ taneleri konur. Bu arada aralarinda bir
perde vardir. El baglama islemi bittikten sonra bu perde kaldirilir.
Boylelikle aralarindaki ayrilik sona ermis olur. Piring tanelerin ilk
firlatan agkta kazanmis olur. Topluluk cifti alkislayip iyi dileklerini
bildirir.

Cenaze Torenleri: Zerdiist dinine gore, can bedenden ¢iktiktan
sonra bedenin bir degeri yoktur. Bu nedenle 6liilerini, yasanilan
yeri ve topragi kirletmemesi i¢in, cesitli torenlerle ve genellikle de
beyaz elbiseler icinde, meskun alanlardan uzak ve yiiksek tepeler-
de kurulu Sessizlik Kulelerine birakirlar. Zerdiistiler, oliyt asla
geceleyin gommezler veya sessizlik kulelerine birakmazlar. Bu
giin Iran’daki Zerdiistiler, devrimden sonra o6liilerini topraga
gommektedirler.

Zerdistiler, oldikten {i¢ giin sonra, dordiincii giiniin sabahi
ruh, iyi ameller isleyen birine aitse ¢invat(sirat) kopriisiinden ra-
hatlikla gecerek, mutlu bir sekilde nurlar sarayinda agirlanir. Ama
tam tersine kotii bir ruha sahipse kisi, bu kopriidden gegemeyerek
karanliklar ve sessizlik diyarinda agirlanir.

d)Bayramlari

Zerdiistilerin en 6nemli ve en eski bayramlar1 nevruzdur. Iran
takvimine gore Ferverdin aymin ilk giintine(21 Mart) denk gelen
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Nevruz, Zerdiistilerin biiyiikk bir coskuyla kutladiklari, tabiatin
yeniden dogusuyla ruhlarim tazeledikleri yeni yil bayramidir. Yeni
yilda 6liilerin ruhlari(ama yalnizca iyi olan ruhlar) yeryiiziine ine-
rek ve on giin ve gece yakinlarinin misafirleri olurlar ve onlarin
durumlarimi 6grenirler. Bu nedenle de Zerdiistiler Nevruzdan 6n-
ce, hem yakinlarmin ruhlarini karsilamak hem de eski yildan geri-
de hicbir sey birakmamak igin, evlerini bastan sona temizleyerek
hazirlik yaparlar ve tistlerine baslarina yeni giysiler alirlar. Dam-
larda ve ya baska yerlerde ates yakarak icine giizel kokular atarlar
ve geleneksel yemekler hazirlarlar.

Zerdistiler Nevruzun disinda yil i¢in bircok bayrami ve mera-
simi, giiniimiizde de kutlamaya devam etmektedirler. Ornegin
Zerdiist peygamberin dogum giiniinii, bes giin stiren ve yaratilisin
merhalelerini simgeleyen Gahanbar Merasimi gibi yaklagik olarak
otuza yakin kutlamalar: vardir."’

Kisaca anlatmaya c¢alistigimiz Zerdiistiligin bugiinkii mensupla-
rinin sayisi, 115 bin ile 200 bin arasinda degismektedir.'*Yapilan
son arastirmalara goére bu mensuplarin yaklasik olarak 100.000’e
yakimi Parsi adi altinda Hindistan’in Bombay sehrinde, 17,000’
yakini ise Iran’da varligin siirdiirmektedir

Sonug
Binlerce yildir Mezopotamya'nin, icinde barindirdig: farkl i-
nang¢ ve kiiltiirlerden birisi olan Zerdiistiligi tanitmaya caligtim.
Dilerim ki, hangi dine ve etnige mensup olursa olsun, ¢ok kiiltiir-
lilagi bir zenginlik olarak algilayip cogulcu ve bariscil bir diyalog
ortaminda hak ve hukuktan adil bir sekilde faydalaniriz.

17 Geleneksel ayin ve merasimler konusunda ayrintil bilgi igin bak.Niknam, Kurus, Az
Nowruz ta Nowruz, Moessese-i inti§arat-i Farhangi Frawahar, Tahran,1379.

8 Kim, Young Oon, World Religion(Living Religions of the Middle East), New York, 1982,
2. Baski, 2 cilt, s. 108
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TURKIYE’'DE ALEVILIK

Erdogan AYDIN *

farkli olarak halen giincel, politik ve 6nemli bir niifusun ba-

rindirmaktadir. Bu nedenle Alevilik, Tiirkiye'nin demokra-
tiklesmesi acisindan tizerinde durulmasi gereken bir konu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Halklarin, kiiltiirlerin ve inanclarin diglanmasi ve ezilmesinde
sadece egemenlerin degil aym1 zamanda ne yazik ki bagka etkile-
nen ve ezilmekte olan halklarinda 6n yargilar1 da 6énemli bir et-
kendir.

Anadolu’da siirmekte olan Alevi inanci1 Kirtler de dahil olmak
tizere genel olarak, Anadolu cografyasinda yasamakta olan diger
halk ve inanclar1 tarafindan belirli 6n yargilarla anlasilmaktadir.
Onyargilarin fazla olmasi nedeniyle Aleviligi hem Anadolu ve Me-
zopotamya’daki halklarin gercek anlamda birbirleriyle kaynagmasi
planlarinin asilabilmesi hem de halen Tiirkiye Cumbhuriyetinin
yurttagt olan ve Tiirkiye’de 6nemli bir niifusu ve siyasal ve sosyal
etkiyi barindiran Alevilik sorununun ¢oziilmesi agisindan 6zellikle
incelemek gerekir.

Bu noktada Aleviligin olusumu ve gelisimine iliskin kisa acik-
lama yarar saglar. Aleviligin kisaca nasil olustuguna ve ne anlama
geldigine dair bir seyler séylemek gerekirse, Islam’in ticiincii hali-
fesi Osman’dan itibaren hizla Kiirdistan’a Orta Asya'ya yayilmaci
bir anlayisla asan Islamiyet'in bir sonucu olarak karsimiza c¢ik-
maktadir. Islam Ordulari, diger inanclardan diger iilkelerdeki
halklar1 fethetmeye, Miisliimanlastirmaya veya vergiye baglama
sirasinda gerceklestirdikleri kimi akinlar sirasinda, kimi halklarca
cesitli direnislerle karsilagmigtir.

Ornegin, Islamiyet'in yayilmaci ve akinlar1 karsisinda Kiirtlerin
50, Orta Asya’daki Tiirki halklarin neredeyse 250-300 yila varan
direnis gostermiglerdir. Bu direnisler sonucunda, Kiirt ve Tiirki
halklar, Miisliimanlagmay1 kabul etmek zorunda kaldilar. Ama, bu
direnis siireci ayn1 zamanda kendilerine zorla dayatilan bu inanca

Q- levilik, Tiirkiye’de Zerdistlitkk, Maniheizm ve Yezidilikten

* Pir Sultan Abdal Dernegi Istanbul Subesi
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karst kendi geleneksel ve ge¢cmisten tasidiklar: inancinda da siir-
dirme konusunda halklarin gosterdigi bir refleksi beraberinde
getirmistir. Direnisler karsisinda gosterilen bu refleks sonucunda,
halklarin hem yasadiklar1 sosyo-ekonomik kosullarinin ve tiretim
iligkilerinin geregi olan bir inang¢ atmosferini hem de gittikleri ve
dolastiklar1 cografyalarda halklarin diger kiiltiirlerden aldiklar:
ozelliklerle beraber giderek yiizyillar sonrasinda bir Alevilik kimli-
gini ortaya ¢ikmistir.

Bu cergevede, Islam ordularmin halklarin diger inanclarla kar-
silasmasi milattan sonra 600’li yillarinin kosullar: olarak diisiinii-
liirse, Anadolu Aleviliginin olusumu, esas olarak bin ve binli yilla-
rin baslarinda olusuyor. Bu siire¢ ayn1 zamanda ge¢misten tasidik-
lar1 kaltiirleri yeni kosullara adapte etme karsilastiklar: yeni kiil-
turler ve dinlerle kurduklar1 diyalog cercevesinde sekillenmistir.

Bu siirecte, 6zellikle bolgenin devlet ve egemenleri, Islam’in
devlet egemenliginin gorisii olan Stinni mezhebini esas alna ve
diger halklara bu inanci asilamaya calisirken, asagilanlar ve ezi-
lenler ise kendi geleneksel inanclarini siirdiirmeye ¢alistilar. Once,
Emevilere ve Abbasilere gosterdikleri direnis daha sonra Selguklu
ve Osmanlilara yani egemenlere karsi gosterdikleri bu direnis sii-
rekli devam etmistir. Inanclarmi ve geleneklerini korumaya yéne-
lik stirekliligi olan bu direnis, sonucunda bir dinsel kimlik ortaya
gikarmigtir.

Bu siiregte Selguklunun dagilmasinda biiyiik bir oynayan Baba
Ishak ve Baba Ilyas ayaklanmasi ayn1 zamanda tarihin gosterdigi
en 6nemli Alevi direnisleri olarak karsimiza cikmaktadir. Baba
Ishak ayaklanmasi bilindigi gibi cogunlukla Selguklu Imparator-
lugu’nun isyanin tistesinden gelemeyecegini dair yaygin bir gortiis
olunca kararllikla askerilerine bastirilmistir. Ve bu bastirmanin
arkasinda Anadolu’daki inancin daha dogrusu Alevilik inancinin
ve Alevilerin gercek anlamda kirimiyla sonuglanmistir. Ornegin,
bize sunni bir seyh olarak anlatilan Eyiip Edebali, Haci Bektasi
Veli ve benzere birgoklar1 bu ayaklanmanin kili¢ artiklar1 olarak
Anadolu’'nun birgok yerlerine yayildilar. Bu yayilma siirecinde
hem inancin yeniden sekillenmesinde 6nemli bir iglev gériiyorlar
hem de daha orgiitsel olarak tiretmeye baghyorlar.

Simdi, Osmanlinin kuruldugu yillara dair gerek batinin gerek
Arap tarihgilerinin ve seyyahlarinin bize dayattiklar1 belgelerden
O6greniyoruz ki, aslinda 1200-1300 yillar Anadolu’'nun o dénemde
farkli kavramlarla ifade ediliyordu. Ancak, ytizde 85-90'nin yani
ezici cogunlugunun Alevi Kizilbas, Rafizi ve benzeri inanclardan
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oldugu goriiyoruz. Fakat Alevilik, sadece Emeviler, Abbasiler, Sel-
¢uklu ve Osmanli dénemlerinde degil, modern bir devlet olan Tiir-
kiye Cumhuriyeti devleti tarafindan da sistematik bir asimilasyona
tabi olmus bir inang sekillenmesidir.

Devletler, Anadolu’da ve Mezopotamya’'da 6énemli bir agirhiga
sahip iken neden Aleviligi tasfiye etmeye calismiglardir. Bu dogru-
dan inancin karakteri ile ilgilidir. Ciinkii alevi inanci, ¢ogunlukla
gocebe iligkiler tizerinde sekillenmistir. Esitlik¢i bir 6ngoriiye sa-
hiptir. Alevilikte Mani dininin bir benzer 6zelligi gibi eline, beline,
diline hakim olma diistur edinilmistir. Anadolu’da, Yunus Emre’de
ve diger alevi inang¢ 6nderlerinde goraldiigii gibi 72 inanci, 72 mil-
let diye ifade edilmekteydi. Millet o dénemde inanclar1 farkli olan
halklar1 ifade ediyor. 72 milleti bir gézle gormeyen bizden degildir
diyen bir inang sekillenmesi bulunmaktayd.

Eline, beline, diline hakim olmay1 yani kendisine yapilmay is-
temedigini baska halkalara yapilmasimi diglayan, ayn1 zamanda
fetih, gaza, cihat ideolojisini kategorik olarak, reddeden baska ve
inang ve milletlere hak ve 6zgiirliiklerin kendisi kadar deger veren
bir felsefi, hukuki tasarim kac¢iilmaz olarak devletlerin igine gel-
miyor. Ayni sekilde Aleviligin devletlerin igine gelmemesine neden
olan bir diger nedeni ve 6zelligi de bu inancin ¢ogunlukla gécebe
iligkiler tizerinden gogebe esitlikgiligi tizerine kurulmug olmasinin
sonucu olarak esitlikci bir inang anlayisina sahip olmasidir. Aslin-
da kapitalizm 6ncesi donem sosyalizan bir inan¢ kavramsallastir-
mas1 yaparsak, aslinda Alevilige dair yapilabilecek en yakin bir
saptamay1 yapmis olacagiz.

Bu tiretim iligkiler, paylasim diizleminde ve farkli inanclar ve
halklar karsisindaki pozisyonu nedeniyle Alevilik inanci, sadece
geleneksel devletlere antik imparatorluklarin igerisinde degil ayni
zamanda modern, laiklik ve cumhuriyetciligi savunan devletlerin
icinde de barmmustir. Laiklik ve cumhuriyet kavramlari olmasina
ragmen, esas olarak esitsizligi ve milli 6viinci, ki kendi yasadigi-
miz ve vergi verdigimiz topraklarda bunu Tirk milliyetgiligi ola-
rak goriiyoruz, tarih kitaplarindan, dig politikamizdan sosyal ya-
samimiza varana kadar gordiigiimiiz bu atmosfer, kagimilmaz ola-
rak cumhuriyet déneminde de Alevilik inancimi inkar edilmesini
beraberinde getirmistir.

Alevi inanci1 eklektik bir inangtir. Yani yasadig1 cografyada ve
goc ederken gittigi yerlerde kendi yasam kosullar1 ve kendi tarih-
sel algisina uygun goérdiigii fakat heniiz kendisinde olmayan inang
sekillerini de kendisine alan bir inang bi¢imidir. Bu anlamda Ale-
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vilik inancinin temel ibadet bi¢imi olan cem, saman geleneklerin-
den Alevilik inancina yansimistir. Buna karsilik atesin kutsanmasi
konusunda da Zerdustliigiin Alevilige cok 6nemli bir katkisi bu-
lunmaktadir. Eline, beline diline, hakim olma diisturu Mani dini-
nin, Alevilige cok 6nemli bir katkis1 olmustur. Islam’in yapmis ve
yaratmis oldugu baski sonucu Hak Muhammet Ali diye yansiyan
ticleme aslinda Hiristiyan gelenekte karsimiza ¢ikan bir ticleme
olup ve bu anlamda Hiristiyan ve Alevilik arasindaki baglantiy1
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Alevilik, yasadig: siireg, tarih,
savas, asimilasyonlar sonucu Islamiyet'ten de énemli 6geler almis-
tir. Zaman zaman tanrisallik ve tanrinin ismi anlamindan kutsa-
nan Ali kavrami ve on ii¢ imam bu etkilenmelerin somut ifadesi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Burada ozellikle son donemlerde solun diinya ¢apindaki yenil-
gisi ve halklara ve inanglara yansiyan umutsuzluk sonucunda son
dénemde kimi Alevi onderlerinde Aleviligin en hakiki Islam oldu-
gu, Alevilerin devletle asla bir sorunun olmadigini ve olmayacagi-
ni, esasinda Osmanli’da olmadigini ve Osmanlinin alevi bir gele-
nekle gerceklestirildigi dogrultusunda yeni bir ideolojik sekillenme
gerceklestirilmeye calisilmaktadir. Bu sekillenme aslinda Alevi
geleneginde Hizir Pasa kiiltiirii ile ifade etme ve Aleviligi icten
asimilasyonlastirma gibi bir bakis agis1 olarak kargimiza cikiyor.
Oysa Alevilik, s6z konusu devletlerce dislanmasi, asimile edilmesi,
yani sira nitekim 1200’1l yillarda Anadolu’'nun yiizde 80’i Alevi
inancindayken, giiniimiizde yiizde 20 olup-olmadigi bile tartisilma
noktasina gelen bir asimilasyon ve bugiin halen Alevilige karsi
stirmekte olan asimilasyon politikasi devletin Alevilik karsisindaki
konumunu gostermektedir.

Bu, Aleviligin kars1 karsiya kaldigi tek yanlh bir yabancilasma
degil. Alevilik inancina sahip insanlarin ve Alevilik inancinin be-
lirgin referans kaynaklari olan Kaygusuz Abdal’in, Pir Sultan Ab-
dal’'in ve Nesimi'nin bize biraktiklar1 s6zlii ve yazili materyalleri
inceledigimizde, Alevilik inan¢ geleneginin, 6rnegin Pir Sultan
Abdal’da da gorildiigu gibi, egemenlerin istemlerinin reddi ve bu
konuda bir savas inanci olarak sekillenmistir. Daha hiimanist bir
yaklasim olarak Yunus Emre’de goérdiigimiiz gibi egemenlerin
topluma dayattig1 esitsizlik¢i inanci reddeden bunun yerine hii-
manist insan-insan ve insan-tanri iligskisini kurmaya calisan bir
inanc sekillenmesiyle karsi karsiyayiz. Dolayisiyla Aleviligin Is-
lam’in 6zii oldugu ve devletle probleminin olmadigi dolayisiyla
Aleviligin Osmanli'yla da bir sorunun olmadig: seklindeki bir bakis
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acisi, alevi geleneginde de ¢okca ifadesini buldugu Hizir pasa ve
yeniceri gelenegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Son dénemlerde Aleviligin Islam'la iliskisi, cok yaygin ve yogun
bir sekilde tartisilmaktadir. Kuskusuz farkli dinler agisindan bu
sorunun yaniti farkli verilebilir. Ciinkii 1000 yillik tarih igerisinde
Alevilik inanci, Islam’in atmosferi icerisinde yasamistir ve dogal
olarak cogunlukla dinsel noktalarda Islam’dan cok etkilenmistir.
Ama 6zellikle asimilasyondan zarar goren tiim kimliklerin birbir-
lerini daha saglikli anlayabilmeleri bakimindan bu tanimlamanin
yapilmasi biiyiik yarar saglamaktadir. Eger, Islamiyet’in bes sarti
olarak (Namaz, Zekat, Hac, Orug¢ ve Sahadet) tanimlanacak olur-
sa, Alevilik Islam’in disinda bir inang sekillenmesidir. Ciinkii Ale-
vilik namaz seklindeki bir ibadet bi¢imini kabul etmez. Dogal ola-
rak namaz kilmanin karsilig1 olarak sekillenen, camileri de kendi
ibadet yerleri olarak kabul etmez. Namazdan ve camiden apayri
bir mimari ve inang iligkisini ifade eden, cem ve cem evini kendi-
sine esas alir. Cem ve cem evi, kadin ve erkegin birlikte ifa ettikleri
ve esas olarak kul ve tanr1 arasindaki iliski temelindeki ve toplum-
sal sorunlarin ¢éztimiinii 6ngéren bir inang ritielidir.

Ayni sekilde Islam’m sartlar1 geregi tutulan otuz giinliik rama-
zan orucunu ve dolayisiyla Ramazan Bayramini da Alevilik inan-
cinda bulunmamaktadir. Her ne kadar resmi Cumhuriyet asimi-
lasyonu sonucunda Ramazan ve Seker Bayrami, Alevi camiasinda
kutlaniyor olsa bile, aslinda Alevi inancinin tiimiiyle digindadir.
Esas olarak, Muhammed'in torunu Hiiseyin'in Kerbela'da katle-
dilmesine itiraz olarak, ki bu siyasal bir itirazdir, bir Muharrem
Orucu inancina sahiptir. Alevilik, Kabeyi tanimaz ve Kabeyi esas
alan bir inang ritiielini tiimiiyle disinda olarak insani, dostun
miihriinii, sahin miihriinii esas alan bir yerden kendi inancini se-
killendirir.

Birka¢ noktaya daha deginmekte yarar vardir. Alevi inancinda
cehennem inanci yoktur. Alevi inancindaki tanri olgusu, tanrinin
yarattig1 insan1 cehennemde yakabilecek bir tanridan biitiintyle
azadedir. Hatta alevi deyisleri ve Alevi edebiyati bu konuda, za-
man zaman alaya alan, reddeden deyisleri tiretmistir. Kaygusuz
Abdal’dan Yunus Emre’den “kildan koéprii yaratmigsin, gelsin kul-
lar gegsin diyorsun, hele bir soyle gec yigitsen sen gec a tanr1” der.
Hatta bunun daha 6tesi olarak, “insanlar képriiyii ihtiyac icin ya-
parken, sen nigin insanlar1 cehenneme disiirmek icin yaparsin”
derler. Ozetle, Ortadogu inanglarinin ve Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islamiyet inancglarmin tiimiinde bulunan insanlarin topraktan ya-
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ratildigini ve cennet ve cehenneme gonderilecegi seklindeki tasar-
rufun yerine, tanri-insan iliskisinde olan Alevi Inanci, daha 6zgiir-
litkk¢ii ve esitlikci bir tasarrufa sahiptir. Bu tasarrufun temeli ola-
rak da insanin, tanrinin huzurunda yarattig1 insam 6ldiikten sonra
da hakka yo6nelik tanriya tasiyacak bir inang algisina ve felsefeye
sahiptir.

Alevi inanci, siyasal Islam’'in temel kavramlarindan biri olan
cihat kavramini, kategorik olarak reddeder. Islam’in diger belirle-
yici 6gelerinden olan kadin-erkek ayrimciligini, yani kadin ve er-
kegin giyimde kategorik birbirinden ayristirilmasi, hayat alanlari-
nin ayrismasi, daha 6tesi kadin mahkemede mirasta erkegin yari
hakki, bosanma durumunda ¢ocugun kayitsiz sartsiz babaya aitlik
bulunmaktadir. Alevi inanci kadin-erkek bakis agisinda, Islami
tasarruf ve Islami seriatindan farkli olarak esitlik¢i bir sekil ile
karsimiza ¢ikmaktadir.

Alevi inancinda Ali kavrami, en kutsal, en belirlenen kiilt du-
rumdadir. Fakat, tarihte arastirmalar, olgular bize gostermektedir
ki, Anadolu Alevilerinin ve Aleviligin tanismas1 16.yy.da gercek-
lesmistir. Sah Ismail, Anadolu Aleviliginin sekillenmesinde Haci
Bektas1 Veli kadar misyonu bulunmaktadir. Sah Ismail iizerinden
Ali ve 12 Imam kiiltii, Anadolu Aleviligine yayilmistir. Basta Pir
Sultan Abdal olmak tizere, Yunus Emre, Kaygusuz Abdal vb.leri
olmak {iizere, bu kisilerin deyisleri okundugunda, Anadolu Aleviligi
ve Ali, tanriya verilen isimlerden biridir. Anadolu Aleviliginde Alj,
insan eline beline, diline hakimse, kendini kamil insan konumuna
yiikseltmisgse, aynaya baktigimizda, Ali, kendisini gordiigiimiiz ki-
sidir. Anadolu Aleviliginde Ali, Hac1 Bektasi Veli'nin, Sah Isma-
il'in vb'nin ismidir. Buradan hareketle, Anadolu Aleviligine Ali
kiltintin girisi 16. yy.da gerceklesmistir. Bu tarihten 6nce, Haci
Bektasi Veli'de Ali yoktur. Ondan 6nceki dénemde yasayan Baba
Ishak’ta Ali yoktur. Kiirt kokenli olmasindan kimsenin kuskusu
olmayan hatta Kiirtlerin de kabul ettigi ve alevi inancinda bir 6n-
der olan Ebul Vefa’da da Ali yoktur. Dolayisiyla Aleviligin Anado-
lu’ya girisi bu inancin eklektik yapisiyla yani gittigi yerlerde, yasa-
dig1 tarihsel kirilma ve degisimlerde igine almam o6zelligiyle dog-
rudan ilgilidir.

Anadolu Aleviliginde Ali kavrami, hakkinda g¢ok bilgiye sahip
oldugumuz Peygamberin yegeni Ali’den farklidir. Anadolu Alevili-
ginde Ali'nin elindeki ¢elik kilig, elinden alinarak eline tahta kilig,
verilmistir. Anadolu Aleviliginde Ali, cihat savasg¢ist durumundan
cikarilmistir. Cok esliye sahip olan Ali, tek esliye yani Fatma'ya
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sadik birisi kilinmistir. Anadolu Aleviligi'nde esinden bosanma,
alevi cemaatinden digslanma demektir. Burada kocanin karisimi
bosayabilme gibi bir hukuk olmadig1 gibi genel olarak kadin-erkek
esitligi sekillenmesi gibi bir sekillenme s6z konusudur. Kiirtlerin
ve Alevi inancini yok sayan devlet gelenegi, kimi farkliliklara rag-
men ayni bakig agis1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiirkiye Cumhuriyeti devleti kuruldugunda, kendisine Kiirtliik
ve Seriatciliktan soyundurulmus bir Siinni- Hanefi inang sekil-
lenmesini esas almigtir. Bundan dolay1 1925 yilindan itibaren
kendisinim kurguladig: tarihten bu yana, herkesin Tiirklestirilmesi
ve diinyevi anlamda herkesin Miisliimanlastirilmasi politikas1 esas
alinmistir. Kurtulus savasi sirasinda verdigi biitiin desteklere rag-
men 1925 yilinda tekke ve zaviyelerin kapatilmasina yonelik ¢ika-
rilan yasalarla Alevilerin dergahlar1 ciddi bir bigimde tasfiye edil-
mistir. Ve Artik Tiirkiye Cumhuriyetinin tiim yurttaglarina artik siz
Tirksiiniiz, Miisliimansiniz denilmistir. Bu sekillenme, Miisliiman-
ligin Stinni-Hanefi mezhebine gore sekillenmigtir. Bunun disinda-
ki biitiin inang ve yorumlarin sekillenmesine miisaade edilmemis-
tir. Bu nedenle Ortodoks inancina sahip Tirkmen Karamanlilar
Yunanistan'a gog ettirilmistir. Geri gelmek isteyen ama Ortodoks
inancina sahip olmak isteyenlerin Tiirkiye'ye girisi engellenmis
buna karsilik iilke disindaki Misliimanlarin Tirkiye'ye gelisinde
kolaylik saglanmistir. Burada cok sistematik olan bir devlet tercihi
ile kars1 karsiyayiz. Sonug olarak bu cografyanin tiim kiltiirleri ve
farkliliklar1 ¢ok degerlidir. Bu arada Tiirkiye'de yasayan dinsel ve
dinsel farkliliklarinin asimilasyonlar1 énlemek ve farkliliklar1 ko-
rumak amaciyla calismalarda bulunmak ¢ok anlamhidir.
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TURKIYE'DE ILAHIYAT FAKI"JLTELERil\IiN ETNIK
GRUPLARA YAKLASIMI (Nusayriler Ornegi)

Inan KESER®

r I Niirkiye’de dinin merkezi bir pozisyonda oldugu laiklik,
ortodoksluk-heterodoksluk, Alevilik gibi bir ¢cok konuda yapi-
lan tartismalarda siiphesiz {izerinde en fazla durulan orgiit

Diyanet Isleri Baskanligi'dir. Ancak Diyanet Isleri Baskanlig1 dev-

letin 6rgtitsel semasi iginde farkli yerlerde duran imam hatip lise-

leri ve ilahiyat fakiiltelerinden bagimsiz bir bigimde ele alinmama-
lidir. Bu gereklilik Tiirkiye Cumhuriyeti'nin gérintiste bir ayrilik
olmasina ragmen 6ziinde ticli de ayni islevin farklilasmis araglar:
olan bu orgiitlerin devlet i¢in ne ifade ettiginin de tartisilmasini
zorunlu kilmaktadir. Bu sorunun cevaplandirilmasi ve devletin
dini orgiitleri i¢inde, yiiksek 6gretim vermeleri, tiyelerinin bilim
adami tinvani tagimasi ve bu tinvanlarinin sagladigi imkanlart bir
¢ok iletisim araci yoluyla sonuna kadar kullanmalar1 nedeniyle
kanimizca en 6nemlisi olan ilahiyat fakiiltelerinin etnik toplulukla-
ra yaklasiminin bicimlenmesinde etkili olan tarihsel perspektifi
sunabilmek igin yakin tarihimizin kisa bir degerlendirilmesi yapil-

di.

Bu kisa tarihsel bakisin devaminda yer alan iki boliimde ilahi-
yat fakiiltelerinin, literatiirde genellikle kiiltiirel farkliliklara vur-
guyla tamimlanan, etnik gruplara yaklasimi Nusayriler 6rnegi tize-
rinden anlasilmaya calisildi.’

Bu ugras sirasinda temel olarak hedeflenen Ankara Ilahiyat Fa-
kiiltesi Kiitiiphanesi'nde bulunan ve bir cogu 6gretim tiyeleri ya da
ogrenciler tarafindan kaleme alinan metinlerin soylemsel ¢6ziim-
lemesini gergeklestirmekti. Bu metinlerin incelenmesi ve metin-
lerde Siinni Islam dis1 bir inan¢ olan Nusayrilik ve bu inanca bagh
insanlar olan Nusayriler hakkinda olusturulmaya calisilan imaj
temelde ilahiyat fakiiltelerinin kendilerini tanimlamalar1 olarak
okunabilir. Ciinki bu metinler yazarlarinin kiiltiirel alt-yapisinin

* Ankara Universitesi, Dil Tarih Cografya Fakiiltesi, Sosyoloji Béliimii
! Nusayri teolojisine iligkin yakin tarihli doyurucu bir tartisma igin bkz. Bar-Asher, M. M. ve
A. Kofsky (2002).
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ve dini pozisyonlarinin isaretcileri oldugu gibi ayn1 zamanda dev-
letin dini 6rgiitlerinin séyleminin inga edici 6geleridir.

Tarihsel Arka Plan

Laiklesmenin Batida tarihsel ve toplumsal anlamda yasanmig
olan dini ve siyasi siireclerin sonucunda ortaya ¢ikan yonetsel bir
ilke oldugu, genellikle tartismasiz kabul edilen bir gergektir. Ben-
zer bir bicimde laiklik, kavram olarak da yine Batili diistiniirlerin
uzun siire devam eden tartismalarinin sonucu netlik kazanmis bir
kavramdir. Bu nedenle Tiirkiye Cumhuriyeti’'nde din ile ilgili poli-
tikalarin ve stirdiiriilen laiklik tartismalarinin Osmanli’dan devra-
linan disiinsel, siyasi ve yonetsel unsurlar yaninda hem tarih-
sel/toplumsal olarak hem de diisiinsel olarak Bati’dan aktarilan
unsurlara dayandigi aciktir. Tirkiye Cumhuriyeti modernles-
me/Batililasma projesini giindemine aldig1 andan itibaren uygu-
lama ve politikalarinda bu iki kaynak da etkili olmustur.

Batililagma projesinin tatbik edilmeye caligildig1 bu siiregte din
bir cok durumda gelenek ile bir arada diigtiniilmiig ve laiklik, din
ile birlikte, gelenegin de yonetimden uzaklastirilmasinin formiilii
olarak ortaya konulmustur. Dine kars1 takinilan bu olumsuz tavrin
temelinde Tiirkiye Cumhuriyet’inin kurucu iradesinin, rehber ola-
rak sectigi Aydinlanma’nin mantig1 yatmaktadir. Shils (2003:104-
105)’e gore “Aydinlanmanin temel miras1 gelenek karsisindaki
kuskucu tutum ve gelenege pek yer tanimayan toplum anlayisidir”
ve bu anlayisin temelinde eski rejimin uygulamalar1 yatmaktadir;
ciinkii 1789 Fransiz Devrimi’'nden 6nceki rejimler bircok uygula-
may1 geleneksel olarak mesrulastirmig, bu anlamda geleneksellik
Devrimi gerceklestirenler tarafindan biitiin olumsuzluklarin kay-
nag1 olarak gorialmistiir. Gelenege karst bu tutum onun reddine
neden olmustur, ¢iinkiit Kahraman (2002: IX)'in belirttigi gibi, 20.
ytizyilin modernitesi bir sert modernitedir. Bu kavram, yogunlasti-
rilmis merkezi miidahaleleri, iktidar etkinliklerini, hiyerarsileri
Ongodrmiis ve bu anlamda sert modernite bir yontem olarak kopus
gercegi uistline oturmustur.

Bati'nin, Aydinlanma sonrasi gelenege ve onun bir formu ola-
rak gordigii dine karsi olumsuz bir tutum i¢inde olmasi modern-
lesme projesini bir amag olarak 6niine koyan Tiirkiye Cumhuriye-
ti'nin uygulamalarinda da belirleyici etkinlige ulagmistir.

Osmanli’da dinin siyasal ve toplumsal hayattaki etkinliginin be-
timlenmesi, tarihsel bir perspektif icin dogru bir baslangic nokta-
sidir.
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Osmanli’da uygulanan “millet sistemi’nin en 6nemli 6zelligi bu
sistemle sadece Gayr-1 Miislimlerin ve Siinni Misliimanlarin yasal
anlamda tanmip Siinni Islam dis1 yorumlar: inang¢ olarak benim-
seyen topluluklarin yok sayilmis olmasidir. Osmanli yonetiminde
orfi sistem ve seri sistem yukaridan asagiya, biitiin toplumu kap-
sayacak statiiler bicimde bir arada bulunmus ve seri sistem kendi-
sine Hanefi fikhin1 temel almistir. Ayrica egitim sistemi de bastan
asa@1 Hanefi fikhinin temel alindig1 bir yap1 géstermistir. Bu egi-
tim sistemi ayn1 zamanda Islam’1 bir mesruiyet araci olarak kulla-
nan devletin karsisina farkli Islam anlayislarinin ¢ikmasini engel-
lemenin mekanizmalarindan biri olmustur. Ayrica padisahlar kisi-
sel olarak tarikatlara girmis ve tarikat seyhlerinin etkisi altinda
kalmistir (Mahgupyan, 1998: 39-44). Bu uygulamalar ve meka-
nizmalar nedeniyle belirli bir mezhep yorumunun hakimiyetinde
kalmis devlet 6rgiitlenmesi yaninda ayni nedenler farkli Islam yo-
rumlarini benimseyen gruplarin kamusal alandan digslanmasi so-
nucunu dogurmustur.

Biitiin bu o6zellikler dikkate alindiginda Osmanli Imparatorlu-
gu'nun laik bir devlet olmak bir yana Islam eksenli bir teoloji ile
yonetildigi aciklikla sylenebilir.

Osmanli Imparatorlugunda Tanzimat'la baslayan, I. ve II. Mes-
rutiyet'in ilaniyla hizlanan Batililasma siireci 6zellikle Ittihad ve
Terakki'nin iktidar1 ele almas1 yukarida belirtilen yapinin 6énemli
kirilmalar gegirmesine neden olmustur. Uluslar arasi politikanin
da etkisiyle imparatorluk icinde Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirk-
ciiliik adli ii¢ akim birbiri ardi sira iktidar tizerinde etkili olmaya
baslamistir. Bu ti¢ akimin iktidar tizerindeki etkisi ise biiyiik oran-
da Imparatorlugun uluslar arasi ¢ikarlar1 yaninda tilke ici politi-
kanin bir geregi de olmustur. Bu politikalarin belirlenmesi stire-
cinde iki 6nemli gelisme, Balkan Savaslarinin ve I. Diinya Savasi-
nin 6nemli etkileri olmustur. Balkan Savaslariyla baslayan siiregte
yasanan toprak kayiplar: biiyiik oranda Hiristiyan niifusun yasadi-
&1 bolgeler olmus ve sonugta Osmanli Miisliiman niifusun yasadigi
Anadolu’ya sikismigtir. Akgiin ve Calis'in (2002: 588) belirttigi gibi
bu stire¢ Tiirk milliyetgiliginin bir ideoloji, bir hayat tarzi, yeni bir
politik recete ve aidiyet formu olarak dillendirilip savunulmasinda
oldukca etkili olmustur Bu dénemde hangi dinden ya da ulustan
olursa olsun biitiin vatandaslar1 Osmanlilik fikri etrafindan bir
arada tutma cabasi iginde olan Osmanlicilik fikri siyasi arenayi
terk etmistir. I. Diinya Savasi ise siirecin daha da hizlanmasin
saglamis ve Osmanli'nin elinde kalan son toprak parcasi olan A-
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nadolu 1918 yilinda yaklasik %80 oraninda Miisliman niifus ige-
ren bir bolge olmustur (Zurcher, 1993: 173).

Diinya Savasi doneminde gerceklestirilen Ittihad ve Terakki
kongrelerinde egemen olan politika Tiirkciilitk olmus ve Osman-
li'ya hakim olan Islami kimlik terk edilmeye baslanmistir. Bu sii-
re¢ lilke dis politikasi bir yana birakilirsa sivil biirokrasinin dini
biirokrasine kars:1 gerceklestirdigi bir iktidar miicadelesi olarak da
okunabilir. Ciinkii, Ittihad ve Terakki déneminde din biirokrasisi-
nin yonetim katlarindaki etkinligi modern-laik kesim tarafindan
her firsatta kirilarak dini kesimin tekelinde bulunan kurumlar sivil
biirokrasiye baglamak istenmistir (Dursun, 1992: 177). Merkezde
yasanan bu iktidar miicadelesi ¢cok daha o6nceki tarihlere kadar
gotiiriilebilir. Osmanli Devleti'nin Batililasma siirecine girdigi do-
nemden itibaren din biirokrasisi hem toplum hem de siyaset ala-
ninda bir gerileme i¢ine girmistir. Buna karsilik 1slahat girisimleri
cercevesinde ortaya ¢ikan ve genellikle Bati iilkelerinde egitim
gormiis olan veya Batili bir takim gii¢c merkezleriyle iliskisi bulu-
nan ‘mektepliler’den olugsmus ‘asker-sivil biirokrasi’ ise yonetime
egemen olmaya baglamistir (Dursun, 1992: 176). Goriildiga gibi
bu siire¢ ge¢ Osmanli’da laik egilimlerin giiclenmesine ve Cumhu-
riyet donemine hakim olacak laik devlet anlayisinin tarihsel ve
biirokratik zeminin olusturmustur.

Yukarida yer verilen diisiinceleri 6zetlemek gerekirse gec Os-
manli déneminden Cumhuriyet’e miras kalan iki 6nemli 6ge var-
dir. Bu 6gelerden birincisi kisaca dinin devlet eliyle kontrolii; i-
kinci 6ge ise laiklesmenin devletin etkinlestirilmesi amaciyla bir
ilke olarak benimsenmesidir.

Istiklal Harbi ile baslatilabilecek olan dénem asil olarak Os-
manli’dan kopusun ve asker-sivil biirokrasi temelli bir iktidarin
bicimlenmesi olarak goriilebilir. Ancak bu déniisiim gerceklestiri-
lirken dénemin kosullarina baglh olarak dinin etkinligi kademeli
olarak azaltilmistir. Mustafa Kemal onderligi 6zellikle 1921-1924
yillar1 arasinda oldukc¢a temkinli bir politika uygulamis ancak bu
doénem 1923 yilinda yapilan secimler yoluyla TBMM’'ne tamamen
Mustafa Kemal'in belirledigi kisilerin secilmesi ve etkili subaylarin
Ankara disinda disiik statiilii gérevlere gonderilmesi ile sona er-
migtir. Mustafa Kemal ve yakin cevresi ele gecirdigi gii¢ ve muha-
lefetsiz ortamda sayesinde Cumhuriyet déneminin en tartismali
kararlarini alabilmis ve Lozan Antlasmasinin onaylanmasi (23
Agustos 1923), Cumhuriyet'in ilam1 (29 Ekim 1923) ve hilafetin
kaldirilmasi (3 Mart 1924) gibi uygulamalar bu dénemde gercek-
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lestirilmistir (Erdogan, 2003: 42-55). Tiirkiye Cumhuriyeti'nin yap-
t181 aslinda bir taraftan Osmanl ile baglarini koparirken eszaman-
l1 olarak devraldig1 mirasi yeniden bicimlendirmek olmustur. 1920
ila 1930 yillar1 arisinda uygulanan inkilaplar da bunun bir goster-
gesidir: 3 Mart 1924 tarihinde TBMM’'nde kabul edilen 431 sayili
kanunla hilafet; 429 sayili kanunla Ser’iye ve Evkaf Vekaleti kaldi-
rilmis ve bu vekaletin yerine Basbakanliga bagli Diyanet Isleri
Reisligi kurulmustur. Aym giin ¢ikarilan 430 sayili Tevhid-i Tedri-
sat Kanunu ile de biitiin egitim kurumlar1 Milli Egitim Bakanligi
biinyesinde toplamisti.” (Dursun, 1992: 178).

1924 yilinda gergeklestirilen ve Tirkiye Cumhuriyeti'nin y6net-
sel oldugu kadar zihniyet olarak da Osmanli’dan koptugunun te-
mel gostergeleri olan biitiin bu radikal diizenlemelere ragmen dev-
letin resmi dininin Islam dini oldugu hiikmii anayasada kalmaya
devam etmistir. Bu anlamda Tiirkiye Cumhuriyeti'nin anayasal
anlamda laik bir devlet olmasi1 ancak 1928’de bu hiikmiin anaya-
sadan c¢ikarilarak devletin resmi dini olmadigi, laik devlet oldugu-
nun belirtilmesiyle gergeklestirilmistir. (Dursun, 1992: 186).

Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurucularinin dinin etkisinin azaltil-
masi ve laiklige gecisteki bu asamali icraatlarinin bir diger nedeni
ise, kurulus déneminde, dinin Tiirk toplumu i¢indeki hem demog-
rafik hem de sosyal agidan hakim roliinii ve dilsel ve etnik farkli-
liklara ragmen sosyal biitiinlesmedeki etkisini kavramis olmalari-
dir. Ancak ayni kurucular dini yapinin yeni ulusun éniinde bir en-
gel oldugunun da farkina varmislardir (Helicke, 2001: 38). Bu du-
rumda din politik bir karakter kazanmigtir. 1 Kasim 1922’de sal-
tanatin, 3 Mart 1924’te halifeligin ve ardindan seyhiilislamligin,
medreselerin ve seriatin kaldirilmasi; ve sonucgta 1928 yilinda laik-
ligin anayasal bir ilke olarak kabul edilmesi bu manada anlasilma-
lidir. Biitiin bu uygulamalarla gerceklestirilmek istenen aslhinda
modernlesme projesini basarabilmek ve bununla uyumlu bir Islam
icin Islam’da bir reformu gerceklestirebilmek olmustur (Helicke,
2001: 40).

Biitiin bu cabalar yukaridan asagiya yiiriitiilen icraatlar seklin-
de gergeklestirilmeye calisilmig ve bu projeyi halka yaymak igin
devlet teskilatlar1 olusturmustur. Ciinkii gelenek en basit tanimla
gecmisten giiniimiize intikal ettirilen ya da miras birakilan her-
hangi bir seydir (Shils, 2003:110) ve gelenek metnin biriken anla-
mi1 olmasi (Shils, 2003:115) nedeniyle belirli zihniyet durumlarinin
olusturulmasinda etkilidir ya da bizzat zihniyetin tarihsel temeli-
dir. Varolan zihniyetin degistirilmesi ve yeni bir zihniyetin yara-
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tilmasinda devlet 6rgiitleri 6nemli roller tistlenmistir. Bunun bir
diger nedeni geleneksel kiiltiirde din ve giindelik hayatin diger
Ogelerinin biitiinlesmis olmasidir; geleneksel kiiltiirde din toplum-
sal olanin belirleyici bir parcasiyken modernlesme siirecinde bu
organik biitiinliigiin parcalanmasi hedeflenmistir (Subasi, 2003:-
139). Bu ise giiglii, merkezi bir iradeyi ve planlamay1 zorunlu kil-
migtir. Bu irade “gelenegin dogal tasiyicist olan pek az formel egi-
tim goérmiis ve diisiincelerini ifade edemeyen, okur-yazar olmayan
ve rasyonel diisiinmeyen tabakalarin kiltiri” (Shils, 2003:116)
yerine Bati parametrelerine uygun yeni bir kiltiirti olusturmayi
amag edinmistir.

Tirkiye Cumhuriyeti'nin dine karst bu tutumu 6zel bir durum
olarak karsimiza ¢ikmamaktadir. Modernlesme projesini siyasi bir
hedef olarak kuruluslarinda belirleyen devletlerde, devlet dini ko-
nularda 6nemli bir aktér olmustur. Modernlesme projesine baglh
devletlerde din ve devlet formel bir bigimde birbirinden ayrilmis
olmasina ragmen yazili olmayan ideolojide bu ayrilik devletin gii-
cii lehine aslinda bir birliktelik haline gelmis ve din ulus-
devletlerde din toplumsal biitiinliigii saglama konusunda etkisin-
den yararlanilan Robertson'un ifadesiyle “aracsal dine” doniis-
miisgtiir (1972: 236). Bu anlamiyla din devlet tizerindeki belirleyici-
ligini kaybederek tam tersine devlet din tizerindeki denetimini ve
buna bagh olarak dini yonlendirme siire¢ ve kurumlarini eline
gecirmistir. Bu baglamda seyhiilislamhigin lagvedilmesine kargin
basbakanliga bagl olarak Diyanet Isleri Reisligi'nin olusturulmasi
6nemli bir gostergedir. Gortildiigii gibi modern dénemin en énem-
li 6zelligi devletin dinden daha ¢ok giice sahip olmasidir. Bu uygu-
lamalar sonucunda Islam’in uluslastirilmasiyla ve din adamlarimin
da devletlestirilmesiyle tanimlanabilecek yeni bir siire¢ baglamistir
(Subasi, 2003:141).

Ancak Tiirkiye Cumhuriyeti ulus-devlet olmasinin bir geregi o-
larak dini kimligini devam ettirmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti kuru-
lusundan itibaren Batili anlamda bir ulus-devlet olmay1r amacla-
mig ve bu baglamda devletin dini 6gelerden arindirilmasi yaninda
devlet dis1 alanmi olusturan kamusal alanda yurttaslari tek tek birey-
ler olarak kabul etmistir. Ulus-devlet asamasinda kamusal alanda
yer alma tamimlanmus bir yurttas statiisiine bagh olarak miimkiin
olmustur. Devlet tarafindan tanimlanan yurttaghk statiisii belirli
etnik/ulusal degerleri merkeze almasinin yaninda daha yasam tar-
z1 motifini de bu statiiniin gerekleri icinde tanmimlamistir. Ulus-
devletin yurttag tanimui ise biiyiik oranda devraldigi mirasa gore
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sekillenmistir. Bu donemde Tiirkiye Cumhuriyeti biiyiik oranda
Misliiman bir niifusa sahip bir iilke haline gelmis; Anadolu’'da
yasanan Miisliman niifus Kurtulus Savasi’nin ardindan %98’lik
bir orana ulagmistir (Zurcher, 1993: 173). Bu nedenle Tirkiye
Cumbhuriyeti laiklik ilkesi tizerine kurulmus olmasina ragmen
Misliimanlik yurttag taniminin bir 6gesi olmustur. Bu siire¢ aslin-
da evrensel Islam’dan ve Miisliiman diinyasindan uzaklasarak
Tiirk tipi bir Islamiyet’in dogusunu haber vermistir.

Osmanli imparatorlugundan Tiirkiye'ye kalan en 6nemli iki mi-
ras giiclii devlet gelenegi ve politik kimligin tanimlanmasinda
Miisliman cemaat kimliginin oynadigr biiyiikk rol olmustur
(Helicke, 2001: 34). Dinin, ulus-devletlerin yasal olmasa bile ger-
¢ek yasamda yurttaglik taniminin bir 6gesi oldugu bilinen ve sikga
karsilagilan bir durumdur ve bu ise bir zorla kabul degil daha ¢ok
sosyallesme siirecinde devredilen bir durum olarak karsimiza
c¢ikmaktadir ve din de kiiltiirel bir miras olarak kabul edilmektedir
(Kymlicka, 1998). Ancak Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Miisliimanhigin
yurttag tamiminin bir 6gesi olarak goériilmesi ¢ok daha karmasik
gorinmektedir.

Daha o6nce belirtildigi gibi Osmanli’daki Siinni mezheplere ve
ozellikle de Hanefi mezhebine verilen st statii Tiirkiye Cumhuri-
yeti'ne gecisle birlikte aslinda temel bir kirilmaya ugramamustir.
Yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti Osmanli’'nin “millet sistemini”
lagvetmis, cemaatsal yapinin yerine tamimlanmis bir yurttaglar
biitiiniinii gegirmeyi amaclamis ve bu anlamda Tiirk modernles-
mesi coklu bir cemaatci yapiy1 tekil bir cemaatgi yapiya doniis-
tiirme misyonu tistlenmis olmasina ragmen (Mahgupyan, 1998:
46) kurulus asamasinda da bulunmakla beraber 6zellikle 1950°1i
yillarla beraber Hanefi mezhebinin devletin yurttas taniminin bir
Ogesi olarak ortaya ¢iktig1 gortilmiistiir.

Kurucu iradenin bu projesi Islamci kesimlerde kimi itirazlarla
karsilagsa da ve hatta bazi1 durumlarda ‘rejimi tehdit edecek hale’
gelse de Islami fikirleri savunanlar igin yeni bir hareket alani da
yaratmistir. Devletin beklentilerine cevap verirken aynmi zamanda
dini yonelimler konusunda yetkili bir pozisyonda olmak birgoklar
icin ¢ekici gelmistir. Kamusal tartigmalarda Tiirk Devleti'nin dini
orgiitleri olarak adlandirabilecegimiz bu kuruluslara mensup olan-
lar siklikla hosgoriiyii yiicelten laik bir séylemin takipcisi olarak
pozisyon alirken gizli séylemlerini devam ettirmiglerdir. Bu calis-
manin temel amaci da bu iddianin test edilmesi amaciyla dinsel
orgiitlerin gizli soylemine iliskin bir panorama sunmaktir.
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Ogrenmek Istiyorum®

Bu boliimde metinlerdeki tematik yapinin olusturulma bigimini
serimlemek icin Nusayrilerin kim oldugu ya da Nusayriligin ne
oldugu sorusu ile Ankara Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesine giden
ve oradaki kaynaklar1 elestirmeden okuyan birisinin muhtemel
deneyiminin ne olacag ile ilgili bir kurgu olusturulmaya g¢alisildi:
okuyucunun metinlerin etkisiyle soracagi muhtemel sorular ve
yine metinlerden alacagi cevaplar orneklenmeye calisildi. Bunu
yaparken temel dayanagimiz ise okuma siirecinin aslinda bir diya-
log olduguydu. Anlatim sirasinda siklikla metin, okuyucu ve elesti-
rel bir Gigiincii goz arasinda gegisler yasatilmaya calisildi.

Metinler de goze carpan ilk 6zellik Nusayrilik ya da Nusayriler
ile ilgili hemen hemen her ctimle de biz-6teki ayriminin bilingli bir
bicimde (belki de igsellestirmenin sonucu ortaya cikan bir aligkan-
likla) olusturulmasidir.

Namazdan 6nce abdest almazlar (Figlali, 1991:188).

Onlarda ortiinme  kesinlikle goriilmemektedir (Bozgag,
1983:30).

Ahirete inaniyorlar” (Bozgac, 1983:30).

Kurban kesiyorlar” (Bozgag, 1983:30).

Bunlarda zekat bizim anladigimiz anlamda degildir (Arslan,
1992: 11).

Hac yerine bunlar Kabe'den baska yerleri ziyaret ederler
(Arslan, 1992: 11).

Nusayriler Miislimanlarin kildig1 sekilde namaz kilmazlar
(Figlali, 1991:188).

Metinlerdeki s6ylemin okuyucuya aktarmak istedigi mesaj agik-
tir: Nusayriler 6tekidir, yani non-bizdir. Biz ise abdest alan, ortii-
nen, ahirete inanan, kurban kesen, zekat veren, hac vazifesini Ka-
be ziyaretiyle yerine getirenlerizdir. Bir cok kitapta adindan 6nce
“cagimizin en biiyiik Islam mezhepleri uzmani” ifadesinin kulla-
nilmasi bir farz olmus Figlali'ya ait son climlenin gosterdigi gibi
non-biz ayni zamanda a-Miisliiman’dir; yani Miisliiman olmak i¢in
gereken higbir 6zelligi tasimayandir. Bu durumda biz ise Mislii-
man’1zdir. Peki kimdir onlar, bunlar diye bahsedilen Nusayriler ?
Bu soru incelenen metinlerde en sik cevaplanan sorudur belki de:

Tanrilig1 Peygambere, diger Peygamberlere, Hz. Ali'ye ve bazi
cocuklarina, Fatimaya, Hz. Abbasa, Cafere, Ukayle, Selman-1
Farisiye, Ebu Cafer el-Mansura, baskan sayilan kisilere, giizel ytiz-
lii kisilere isnad ederlerdi (Cagatay ve Cubukgu, 1965:61).

2 bu ve devam eden béliimde yer verilen alintilardaki hatalar oldugu gibi korunmustur.
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Ali'nin imamligina inananlardan bir grup, Numeyri Nuseyrin og-
lu Muhammed adinda birinin Peygamberligini iddia etti. Ali b. Mu-
hammed Askerinin, onu peygamber olarak génderdigini iddia edip,
ruhlarm giiciine inanir ve Ali'nin da Rab oldugunu séylerlerdi. Mah-
remlerin mubah oldugunu soyler, erkeklerin birbirleriyle nikahlan-
malarimi helal gériir ve bunun bir algak goniilliiliik oldugunu iddia
ederdi (Atay, 1983: 101).

Bu ifadelerden anlasildig1 gibi bizlik bir yandan Islami akideye
simsiki bagl olmak biciminde gerceklestirilirken ayn1 zamanda kur-
guya ahlakc¢i bir yon de katilmaya baslanmistir: Ciinkii metinlerin
tanimladig1 ‘biz’, insanlara tanrilik ya da peygamberlik isnad etme-
yecek, haramlari miibah saymayacak kadar inancina baglh Mislii-
manlar oldugumuz gibi ayn1 zamanda erkek erkege iliskiye girmeye-
cek kadar da ahlakli insanlarizdir. Ve dolaysiz bicimde bunlar: ya-
pan bir topluluk olan Nusayriler Misliiman olmadiklar1 gibi ahlak-
sizdirlar da. Zaten ayrimi yapan biz degil onlardir, onlar ¢tinkii on-
larin “sarap i¢gmenin giinah olmadigina inandiklarindan Kur’an'in
yasaklarim1 takmadiklar1 ortaya ¢ikmaktadir” (Arslan, 1992: 10) ve
aslinda stirekli bir bicimde bize hakaret eden onlardir; ¢iinkii “Nu-
sayriler Hz. Ali'ye tapmiyan Mislimanlar esek, Hiristiyanlar do-
muz, Yahudiler maymun sekline girecek derler” (Bozgac, 1983:4).

Metinlere gore Nusayrilerin 6zellikleri sadece bu kadarla da sinir-
I1 degildir; Nusayrilerin mantikli bir insanin kabul edemeyecegi “ga-
rip ve paganist inanclar1” (Oz, 1999: 191) vardr:

Nuseyriler rumuzlarla ugrasmisglar, pek garip adetleri vardir.
Nuseyriler sabahlar1 giin dogarken kalkarlar ve karilarmi sirt istii
yatirip, li¢ defa rahmini 6perler. Sonra “Senden ¢ikan ve sana avdet
ederiz” ayetini okurlar” (Sapolyo, 1964: 384).

Ama aym1 zamanda Nusayriler kadinlarla ilgili garip fikirlere de
sahiptirler:

Nusayriler kadinlarin ruhlarmin olmadigina da inanarak seytan-
larin, insanlarin giinahlarindan; kadinlarin da seytanlarin giinahla-
rindan yaratilmig olduguna inanirlar. Bundan dolay:1 “...olanin dini
olmaz” diyerek kadinlar1 dinden harig¢ tutarlar. Boylece kadinlar,
hor ve hakir goriilmeye laylk mezhebin sirlarinin agiklanmayacagi
adi yaratiklardir (Turan, 2000: 179).

Seytanlar kadinlardandir. Kisi kiifriinde haddi astig1 zaman iblis
olur ve diinyaya kadm suretinde gelir. Insanlarin giinahlarindan
seytanlar, seytanlarin giinahlarindan da kadmlar yaratilmistir (Oz,
1999: 190).

“Bunlara gore kadinlarin ruhu yoktur” (Arslan, 1992: 10).
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Biitiin bunlardan anlasiliyor ki Nuseyriye sapik bir firkadir (Cu-
bukcu, 1984: 54).

Okuyucu kendisini metnin akigina biraktiginda/metnin istedigi
noktaya ulastiginda aklina hemen su soru gelmektedir: Peki bu ka-
dar sagma sapan, ahlaksiz, Islam dis1 inang nasil bir araya gelmis ve
Nusayrilik ortaya cikmustir? Incelenen metinler okuyuc-unun zih-
ninde bu sorunun olugmasi i¢in adeta bir ¢aba icindedirler. Belki de
bu nedenle Nusayriligin kékenine iliskin bilgiler genellikle metinle-
rin sonlarinda verilmistir.

“Inanislar1 ve davranislar géz 6niine alindiginda, Nusayriligin
bolgedeki eski dinler ve inanislardan, totemcilikten Sabiilik’e, Muse-
vilik, Hiristiyanlik ve iptidai inamiglardan Miislimanlhiga kadar bir
dizi inangtan etkilendigi ve bunlar1 batinilik perdesi ile 6rttiigii apa-
¢ik ortadadir (Figlal, 1991:192). Ayrica bu fikirler igin okuyucuya
karsilagtirmas1 icin su kaynaklar dipnotta oOnerilmektedir: A.
Golpinarli ve M. Ebu Zehra)

Goriislerinde Harran Sabii'lerinin, Hiristiyanlarin ve Iran Zer-
distlerinin izleri goriilir (Arslan, 1992: 6).

Nusayrilikte Budizmin izleri bulundugu tahmin edilmektedir.
Bunlarda Ortaasyanin eski din izleri mevcuttur (Sapolyo, 1964:
381).

Hiristiyanhgin gelisinden 6nce Nusayrilerin yerlestikleri bolge-
lerde putperestlik ve Sabilik hakimdi. Hiristiyanlik bunu ortadan
kaldiramayinca hali iizere birakmisti. Bu durum Islami fetihlere
kadar uzun siire boyle devam etti. Miislimanlar bu bolgeleri ele ge-
¢irince orada sakin olan ahali Miisliiman goériiniip gereklerini yerine
getirmeye baslamisti. Bu gercek anlamda degil, sekli bir tatbikat
olarak goriilmelidir. Bu sebeple Nuseyriyye'nin inang esaslar1 derin-
ligine arastirildiginda gok cisimleri ve yildizlarin takdisi gibi konu-
larda paganizm yahut putperestlikten, A.M.S. teslis inanci, ickiyi
kutsal sayip bayramlarini1 kabul etme konusunda Hiristiyanliktan, on
iki imama inanma, Muhammed b. Hasan el-Askeri’yi mehdi olarak
kabul etme konusunda Isna Aseriyye Siasi’'ndan, tevil konusunda
hasim olmalarma ragmen Ismailiyye’den, muharrematin mubah
sayllmasi ve dini vazifelerin iskati gibi konularda Mecusilik,
Mazdekilik ve asir1 Sia ve bazi felsefi yorumlarda Yeni Eflatuncu
felsefeden etkilendikleri goriilmektedir (Oz, 1999: 192).3

3 flging olan derinlemesine bir inceleme yapilmadan bu ifadelerin kullanilmas: ya da yaza-
rin yararlandig: derinlemesine incelemelerin yapildig: bir kaynak varsa kiinyesinin veril-
memesidir.
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Nusayriligin arka planinda iki husus vardir. Birincisi: Eski I-
ran, Sasani kiiltiiriinden gelen, Orta Dogu’daki cok eski din kalin-
tilarindan gelen unsurlar vardir. Nusayriligin oldukca eklektik bir
yapasi vardir ... Ikincisi: Nusayriligin icerisinde Orta Asya Tiirk
kaltiirtinde gelen baz1 6geler vardir (Onat, 1999: 197).

Goriisleri, Islam’dan kaynaklanmakla beraber tamamen Batini
tevillere dayanir. Bu mezhep totemcilikten, Musevilik’'ten, Hiristi-
yanlik’'tan, Sabilikten ve daha birgok ilkel inang sisteminden mey-
dana gelmis bir inang sistemidir (Turan, 2000: 176).

Metinlerin okuyucuya sundugu Nusayrilik; totemcilik, paga-
nizm, putperestlik gibi ilkel/eski inanglar yaninda Musevilik, Hiris-
tiyanlik, Zerdustliik, Mazdekilik gibi bir¢ok inancin terkibidir ama
onemli olan bu terkibe bir bicimde Islam’in karismis olmasidir.
Ancak metinler bu konuda da yol gostericidir ve okuyucuyu iginde
Islam oldugu icin Nusayrilige ve ona bagli olan Nusayrilere sem-
pati duyma yanilgisina diigmemesi i¢in uyarir.

Nusayriler, sir saklayic1 ve batini mesrep mensubu olduklarin-
dan, gerektiginde Miisliiman, Hiristiyan ya da Yahudi olduklarini
soylemekten ¢ekinmezler (Cagatay ve Cubukgu, 1985: 71).

Bunlar (Siiler 1K), ¢evrelerinde bulunan Siinnilere hos gériin-
meye ve onlari, kendilerinden nefret ettirmemeye calisirlar (Ebu
Zehra, 1983: 59).

Ozetle “Islamdan siyrilip ¢ikmiglar, Islami mefhumlar1 atmis-
lar, kendilerinde Islam adindan baska bir sey birakmamislardir
(Ebu Zehra, 1983: 69).

Metinlerin ortak olarak paylastiklari, okuyucuyu Nusayrilige ve
Nusayrilere karsi tetikte olma konusunda uyarma gayreti hemen
goze carpmaktadir. Okuyucu uyarilmalidir ¢iinkii Nusayrilerin
Misliimanliklart bir taktiktir ve firsatin1 bulduklarinda aslinda
nefret ettikleri Miisliimanlara bir ¢ok kotiiliikk yapabilirler. Tarih-
ten alinacak en biiyiik ders budur:

Gergekte Nusayriler tarihte Mislimanlara karsi Haglilarla,
Fransizlarla, Mogollarla isbirligi yapmiglardir. Kibris'in Miislii-
manlarmn elinden ¢ikmasina Mogollarin Islam iilkelerini istilasina
sebep olmuslar, Hacer @'l Esved’i kagirmiglar zemzem kuyusunu
doldurmuslardir (Arslan, 1992: 4).

Nusayriye firkasinin lideri Hasan b. es-Sabbah (Ebu Zehra,
1983: 69).*

* Ebu Zehra Nusayrileri kotiillemek icin tarihi gergekleri carpitma yoluna gitmistir. Ebu
Zehra ilahiyat fakiilterinin birgogunda ders kitabi olarak okutulan bu galigmasinda Nusay-
rileri yanls bir bigimde ismaili bir akim olan ve Yeni Davetgiler/Nizariler olarak bilinen
siklikla da olumsuz bir tutumla Hashasiler olarak adlandirilan grupla bir tutmustur. Oysa
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Bu firkanin ileri gelenlerinden bir kismi miiridlerini esrarla u-
yutarak yoldan cikariyorlar ve kendilerine baghyorlardi. Bunun
icindir ki tarihte bunlar Hassasin (esrarcilar) diye adlandirilmis-
lardir (Ebu Zehra, 1983: 69).°

Haclilarin Sam topraklaria ve cevresinde bulunan Islam iilke-
lerine saldirdiklar1 désnemde Nusayriler, Miisliimanlara kars1 Hac-
lilara yardim ettiler. Haglilar, bir kisim Islam iilkelerini isgal edin-
ce, Nusayrileri kendilerine yaklastirdilar, onlara biiyiik mevkiler
verdiler (Ebu Zehra, 1983: 69).

Nureddin Zengi, Selahaddin-i Eyyubi ve ondan sonra gelen
Eyyubiler igsbasina gecince, Nusayriler ortadan kayboldu. Faaliyet-
leri, firsat buldukg¢a ve zaman miisait olduk¢a Miisliimanlara tuzak
kurma ve Miisliimanlarin ileri gelenlerini kallesge 6ldiirme sekline
dontistii (Ebu Zehra, 1983: 70).

Daha sonra Sam topraklarina Tatarlar saldirinca Nusayriler bu
defa da Misliimanlara karsi Tatarlara yardim etmisler, Tatarlara,
Misliimanlar1 6ldiirmeleri i¢in zemin hazirlamiglardir. Tatarlarin
saldirilar1 sona erince Nusayriler, kabuklu bocekler gibi daglarda-
ki kabuklarina cekildiler, yeni bir firsati kollamaktadirlar (Ebu
Zehra, 1983: 70).

Yazarlar arasinda okuyucuyu bir nebze olsun rahatlatan tek kisi
hi¢ siiphesiz Mustafa Oz'diir. Okuyucu biitiin bu anlatilanlardan
sonra Nusayrilere muazzam bir nefret duyabilir ancak bu konuda
acele etmemelidir ¢iinkii Oz (1999: 191)’iin belirttigi gibi “giinii-
miiz Nusayrileri belirtilen bu inanglara baglh bulunmakla beraber
aralarinda sayilar1 hi¢ de az olamayan kiltiirlii ve mutedil bir ce-
maatin varligi goriilmektedir”. Turan’da aym fikirdedir: ... Ehl-i
Siinnet’e katilanlarin sayisi giin gectikge artmaktadir. Bunun bas-
ka bir sebebi de bugiin ilk ve orta 6gretimde din derslerinin “Din
Kiiltiirii ve Ahlak Dersi” ad1 altinda bunlara 6gretilmesinden kay-
naklandigini da gézden uzak tutmamak gerekir (vurgu orjinalden)
(Turan, 2000: 182). Bu insanlara karsi ¢ok da tepkili olunmamali-
dir, onlarin yanlis yolda olmasiin asil sebebi kavrayislarindaki
yetersizliktir:

Tevhid inancina ulasamayan insanlar, ister istemez 6nlerine ¢i-
kan her seyi putlastirabilirler. Oncelikle de ¢ok sevdikleri ve de
cok korktuklar1 seyleri tanrilagtirabilirler.. Soyuta inanmak kolay

liderligini Hasan Sabah’in yaptig1 Nizariler ile Nusayriler tarih boyunca siirekli bir ¢catigma
i¢inde olmuslardir. Bu ¢atismanin en 6nemli sonucu ise Nusayrileriyle giristikleri miicade-
leden yenik ¢ikan Bat1 Nizarilerine (Suriye Nizarileri) iligkin hemen hemen higbir belgenin
gliniimiize ulagmamig olmasidir.
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degil... Ama eger sizin kapasiteniz tek tanriya inanmaya miisait
degilse, zihninizin fakiilteleri yeterince fonksiyonel degilse, somut-
ta kalmaya mahkum olursunuz. Bu sebeple tarihte vuku bulan bu
ve benzeri hadiseleri somuta takili kalinma sekli olarak algilamak
gerekir diye diistinityorum (Onat, 1999: 196-197).

Bu ifadelerden anlasildig: gibi so6zii edilen yazarlar Nusayriligi
elestirmeyi bir yana birakip, biraz da aciyan bir tarzla, elestirileri-
nin hedefine Nusayrileri almiglardir. Yazarlar Nusayrilere acimak-
tadir ve bu acimak insani olmaktan 6te asagilayicidir; ¢iinkii ya-
zarlara gore boyle bir inanca baglanmak i¢in insanin zeka diize-
yinde, kavrayis kapasitesinde ve kiiltiiriinde bir diistiiklitk olmali-
dir. ‘Biz'im inancimiz ise zihni kapasitemizin yiiksekliginin en

acik delilidir.

Bir Tartisma: Figlali versus Turan

Ilahiyat fakiiltelerinde 6gretim iiyesi olarak calisanlarin Gteki
olarak gordiikleri topluluklara karsi yaklasimlarini anlamak icin
izlenebilecek bir diger yol ise kendi aralarindaki tartismalar: ince-
lemektir. Burada yer verecegimiz tartisma aslinda tam bir tartig-
ma olarak da gerceklesmemistir. Clinkii istes bir fiil olan tartisma
bu 6zelliginden dolay1 birden fazla insanin ayni eylemi eszamanl
ve es mekanh gerceklestirmesini gerektirir. Yasanan tam olarak;
ilahiyat camiasinda hatir1 sayilir bir etkinlige sahip bir mezhepler
tarihg¢isinin (Figlali) bir diger mezhepler tarih¢isine (Turan) bilim
tizerine cektigi agir bir soylev ve buna Turan’in dogrudan degil,
kitab1 araciligiyla verdigi (ya da bizim Oyle kabul ettigimiz) ceva-
bidir.

Figlali, ¢alismasinin Nusayriler boliimiiniin girisinde hemen
soze girmektedir ve su ifadeleri kullanmaktadir:

Bu devirler zarfinda Nusayrilere, aslinda Osmanli devleti'nin
tilkedeki her inang ve irktan kavme, devletin baglayici ve birlesti-
rici felsefesi olan Islam kardesligi anlayisinin en muslihane teza-
hiirleri gosterilir (Figlali, 1991:181).

Hal boyle iken, gerek konuyu ele alig tarzi, gerek belgeleri tek
yanli igleyerek sanki Nusayrilik temayiilii iginde imis gibi bir inti-
ba uyandiran Ahmet Turan, Antakya Nusayrileri hakkindaki ca-
lismasinda 6zetle sunlar1 sdylemektedir: Osmanlilarin dort asirlik
Suriye hakimiyeti, Nusayriler icin fevkalade zor bir devir oldu;
c¢linkii onlar Osmanli Tiirklerince hor ve hakir goruldiler...
(Figlali, 1991:182).

Turan'in Osmanli'ya karst s6zlerine oldukg¢a kizan Figlali onu
Nusayri olmak yaninda Fransizlara hos goériinmek icin bunlari
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yapmakla suglamaktadir (Figlali, 1991:183), bunun nedeni ise Tu-
ran’in doktorasim1 Fransa’da tamamlamasidir. Turan’a yonelik bu
sert islubun ardindan ise Figlali, Turan’t gercekleri ¢arpitmama-
ya, objektif olmaya davet etmektedir, ¢tinkii bilimin ilk kriteri bu-
dur:

Hele bir mezhepler tarihcisinin herseyden 6nce olaylar1 ve dii-
stinceleri, bir fotograf makinasinin dogruluk ve hassasiyeti icinde
yalmizca aksettirmesi, kendinden beklenen en 6énemli istir (Figlal,
1991:182).

Peki Figlali Turan’a yonelik biitiin bu elestirilerinin (hakaret
daha dogru bir tanimlama olabilir) ve nasihatlerinin sonrasinda
ne yapmistir? Figlali 12 sayfalik Nusayriler boliimiintin dort sayfa-
sin1 ayirdigl bu polemigi su s6zlerle bitirmektedir:

Turan’in, Osmanlilarin Nusayrilere yaptiklarini soyledigi, ama
aslinda mevcut olmayan iskence, zuliim ve tenkil, Osmanl Turkle-
rinin diinya tarihinin mislini géremiyecegi adalet ve miisimahasi-
nin gozlerimizin 6ntindeki bu tezahiiri ile cevabini ve tekzibini
bulmus olmaktadir (Figlali, 1991:183).

Ardindan asil konusuna dénen Figlali Nusayri inanglar1 ve pra-
tikleri (kendisinin bildigi haliyle) ile ilgili bilgiler verdigi yeni bir
boliime baslamaktadir. Ancak bu boliimiin bashiginda yer alan
dipnot oldukga ilgi ¢ekicidir:

Bu hususlar biiyiik 6lciide Nusayri kaynak ve arastirmalarini
kullanan A. Turan’'dan Ozetlenmistir (bk.: ayni tez s. 134 vd.)
((Figlali, 1991:183).

Akla hemen su soru gelmektedir “Osmanli hakkinda s6z ettigi
icin bu kadar elestirilen Turan’in Nusayrilerle ilgili bilgileri dogru
verdigi nereden belli? Bu noktada karsimiza su gercek ¢cikmakta-
dir. Bu sorunun hicbir énemi yok,°® ciinkii Nusayriligin ne oldugu
ilahiyat fakiltelerinin kiitiiphanelerinde yer alan bu ¢alismalarda
6nemsenmemektedir, Nusayriler ve Nusayrilik sadece genel anla-
tinin giiglendirilmesi i¢in kullanilan kiigiik birer malzeme olarak
goriilmektedir. Bu iddiamiz1 en agik sekilde ispatlayan Turan'in
Figlali'nin bu elestirilerinden sonra yayinladigi yakin tarihli bir
ders kitabinda yer alan Nusayriler ile ilgili béliimdiir. Bu bolim,
tek basina Figlali'min mesajinin Turan tarafindan alindigini ve
gereginin yapildigini géstermektedir.

¢ Gergektende Figlali'min Turan7dan aktardifi fikirlerin tamami ya hakaret niteliginde ya
da yanls bilgilerdir.
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“Hatay Alevileri-Fellahlar-Nusayriler” baghig: altinda Nusayri-
ler ile ilgili hemen hemen ele aldigimiz diger metinlerdeki bilgilere
yer veren Turan bunu su alt bagliklar altinda gerceklestirmistir:

1-Tarihcesi

2- Gorisleri

3-Yaratilis Nazariyesi

4-Mezhepleri

5-Islamin Bes Sart1

6-Din Adami Sinifi

7-Mezhebe Giris Merasimi

8-Bayramlari

Alt boliimlerin sonuncusunun ismi ve igerigi ise her seyi acikca
ortaya koymaktadir:

9-Karakterleri

Nusayriler, yabancilara karsi ¢ok saygili ve misafirperver go-
rinmelerine karsilik, menfaatlerine cok diigskiindiirler. Birbirleri-
ne kars1 ¢cok saygili ve birbirlerine ¢ok baghdirlar.bu iki meziyetler
ionlara dinlerinden gelmektedir. Bolgelerindeki Miisliiman Tiirk-
lere de aymi sekilde davranmalarina kargilik bir firsatin1 buldukla-
rinda onlara zarar vermekten cekinmezler. Cok riyakardirlar. Ti-
carette hileyi, dalavereyi cok yaparlar. Onlara gore hile, Sunniler’e
kars1 biiyiik bir gorevdir. Bu durum ¢evrede yasayan Miisliimanlar
tarafindan bilindiginden onlara asla giivenilmez. Kindardirlar, bu
onlart 6¢ almaya sevk eder. Kagit oyununa diiskiin ve c¢ok igki
icerler. Ickiye “Tini” derler ve incirden yaparlar, bir tiir rakidir.
Dini gorevlerini yerine getirmedikleri halde zekati seyhlerine mun-
tazam Oderler. Cok sabirli ve alcak gonilliidiirler. Kolay kolay
kizmazlar. Kendi menfaatleri s6z konusu oldugu zaman, menfaat-
lerini miidafaa etmeyi ¢ok iyi bilirler. Yoredeki Miislimanlardan,
diismanlarim gii¢ alt edecekleri zaman, ona itaati tercih ederek
zamanini gozetlerler. Bu da onlarin dini bir gorevidir. Calismay1
cok severler.en gii¢ sartlar altinda bile ¢alisarak yokluga katlanir-
lar. Cok tutumlu olup, gelirlerine karsilik cok az harcarlar. Daya-
nigsma sayesinde bir menfaatleri s6z konusu oldugu zaman hemen
birlik olusturarak onu miidafaa ederler. Aralarinda biri su¢landig:
zaman hepsi birlikte onu kurtarmak igin yalanci sahitlik yaparlar.
Buna karsilik Siinnilerden biri boyle bir sekilde suglandiginda
onlardan birini bulmak c¢ok giictiir. Verdikleri soze baghdirlar.
Teorikte Miislimanlar: yabancilara tercih ederler. Belki bu adetle-
ri Birinci Diinya savasindan sonra memleketleri Fransizlar tara-
findan kusatilmasindan ileri gelmektedir.
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Devlet dairesinde bir gorev almak igin can atarlar. Orada bir
adamimiz olsun isterler. Devlet adamlaria hediyeler ve igki ziya-
feti vermekten cekinmezler. Bunu iglerinin kolayca goriilmesi igin
yaparlar. Devlet adamlarina ¢ok saygi gostererek kul-kolesi gibi
goriinmekle beraber iist diizeyde bir devlet memuru bélgelerine
yeni atandig1 zaman her tiirli ilgiyi fazlasiyla gostermelerine kar-
silik, ayn1t memurun bagka yere tayini ¢iktigi zaman ortaliktan
kaybolurlar ve “giile giile git” dahi demezler. (Burada 239 nolu
dipnot var ve bu dipnotta “bu kismi, Nusayri kaynak ve arastirma-
larini kullanarak 1973’de Paris. Sorbon Universitesi Edebiyat Fa-
kiiltesinde yaptigim ... Hatay Bolgesi Tiirkiye Nusayrileri (Hatay
Alevileri) doktora tezimden 6zetledim” yazmaktadir) (Turan, 2000:
185-186).

Sonug

Calisma boyunca gorildigia gibi soylemin olusturulmasi da
basli basina elestirilebilecek bigcimde yapilmaktadir. Incelenen
calismalarda giiniimiizde de varolan bir inang ve topluluk siklikla
yiizyillar 6ncesinde yasamis Sehristani, Kummi, Nevbahti ve Ibni
Teymiyye gibi yazarlara’ dayanilarak tanimlanmaya calisilmakta-
dir. Bu kaynaklardan alint1 yapilirken kullanilan teknik de oldukga
dikkat cekicidir; bir hayli uzun tutulan alintilarda kullanilan za-
man kipi, sunulan bilginin alintiy1 yapan yazarin goérgiil deneyi-
miyle kazanilmis bir bilgi oldugu izlenimi yaratarak giivenilirmis
izlenimi yaratilmakta, kaynaklarin dogrulugu kesinlikle tartisil-
mamakta ve varolan bir toplulukla ilgili yeni arastirma yapma
ihtiyaci oldugu dillendirilmemektedir.

Calismalarda goze carpan bir diger tislup 6gesi ise siklikla ha-
karetlere bagvurulmasidir. Bu hakaretlerin temeli ise ahlakgi bir
tutuma dayanmaktadir. Bilimsel ve insani ‘olmazsa olmazlara’
higbir hassasiyet gosterilmeyen bu ¢alismalarda, etik bir yaklagim
da benimsenmemektedir. Ozetle bu tarz calismalar bilimsel sifat:
tagimalarina ragmen ajitasyon yonelimli calismalar olarak nite-
lendirilebilir. Bu tespitler Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiilte-
si'nin ‘temel degerlerimiz
(http://www.divinity.ankara.edu.tr/sayfalar/index-4.htm
18.10.2004) ad1 altinda verdigi su ifade ile birlikte diistintildiigiin-
de daha da anlamli hale gelmektedir:

7 {lahiyat¢1 yazarlar tarafindan siklikla bagvurulan ve Nusayrilere yonelik hakaret niteligin-
deki ifadelerin temel kaynagi olan Siileyman el-Adani (ya da Uzeni)'nin kitabinin Tiirk¢e
gevirisi i¢in bkz. Sinanoglu (1997).
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Toplumsal ve ahlaki sorumluluklarimizin bilincinde olmaya ¢alisi-
riz.

Caligmanin buraya kadar olan béliimlerinde gosterildigi gibi
devletin dini 6rgitlerinden birisi olan ve diger orgiitlerle bagi olan
ilahiyat fakiilteleri ‘kamusal séylem’ yaninda siirekli bir bicimde
bir ‘gizli soyleme’ sahiptirler.® Bu séylem bir yandan ortodoks Is-
lam anlayiginin tilke sathinda, devamli bir bicimde, orthos olarak
algilanmasi saglamaya yetecek insanlar1 yetistirme gorevini ifa
ederken, bir yandan da kendisini ortodoks Islam’a bagl gorenleri
Oteki tizerinden tanimlama islevini yerine getirmektedir. Bu soy-
lem ilahiyat fakiiltelerinin giindemini agiga cikarmasi yaninda
Tiurkiye kamuoyunda gerceklestirilen tartismalarin nedenleri ve
bicimi hakkinda da fikir vericidir. Ciinkii bu séylem oldukga genis
bir alana yayilmaktadir. S6ylemin etkinlik sahasindaki genisligin
asil nedeni ise insa edilen bu séylemin sadece ilahiyat fakiiltesi
ogrencileri tizerinde etkili olmamasidir. Bu séylem ve ruh hali bir
¢ok kanaldan Tiirkiye toplumunun farkli katmanlar1 arasina ya-
yilmaktadir. Bu konuda en fikir verici kaynak Ankara ilahiyat Fa-
kiiltesi'nin resmi web sitesindeki su bilgilerdir:

Yarim asirlik siire icerisinde tilkemize ve kiiltirtimiize biyiik
hizmetlerde bulunan Fakiiltemiz, bugiin sayilar1 yirmiyi gecen
[lahiyat Fakiiltelerinin acilmasina 6gretim kadrosu destegiyle 6n-
ciilitk etmis, otuzdan fazla 6gretim elemaniyla, yeni lahiyat Fakiil-
telerini hem kurulus asamalarinda hem de sonraki dénemlerinde
Ozveri ile destekleyerek, Anadolu'nun cesitli yorelerinde bilim yu-
valarmin kurulusuna katki saglamastir.

Sayillar1 700’e yaklasan Imam-Hatip Liselerindeki egitim-
Ogretim faaliyetlerinin devaminda Fakiiltemizin pay1 biiyiiktiir. 50
yilik ge¢misi igerisinde, Fakiiltemizden 3696 erkek ve 616 kiz ol-
mak tizere toplam 4312 6grencimiz mezun olmustur. Buna gore
Fakiiltemiz yarim asir boyunca her yil ortalama olarak 100 6gren-
ci mezun etmis ve ilkemizin yetismis insan giiciine katkida bu-
lunmustur. Bu mezunlarimiz, basta, Diyanet Isleri Baskanlig1 ve
Milli Egitim Bakanligi olmak tizere cesitli alanlarda gorev alarak
tilkemizin egitim ve kiiltiir hayatina hizmet etmektedirler

(http://www.divinity.ankara.edu.tr/sayfalar/index-3.htm
18.10.2004)

8 Kamusal sdylem-gizli sdylem cifti Scott (1995: 12-16)’in iktidar iligkileri ve sdylem arasin-
daki bag1 ¢6ziimlemek amaciyla olusturdugu kamusal senaryo-gizli senaryo kavramlarin-
dan esinlenerek olusturulmustur.
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Kamusal soylem gizli séylem ayriminin varligi en agik bigimde
Recai Kutan'in 6 Ekim 1998 giinii parlamentoda yaptigi konusma
ve bu konusma sonrasi ilahiyat¢i camianin takindigi suskunlukta
goriildii. Fazilet Partisi Genel Bagkani Recai Kutan grubuna yone-
lik yaptig1 konugsmada ““Suriye’de bir nevi sapik bir Alevi anlayisg
olan Nusayriler isbasinda. Yiizde 10’luk bir azinlhik yiizde 90’lik
Siinni halka bask1 yapiyor” dedi ve ardindan kendisine ulastirilan
bir notun etkisiyle yaptigimi diizeltmeye ¢alisarak “Suriye’deki Ale-
vi anlayigla Tirkiye'deki Aleviligin bir alakasi olmadigimi” soyledi.
Konusmanin ertesi giinii basin mensuplarinin sorular1 kargisinda
ise “Biz tilkemizdeki alevi yurttaglarimiz kast etmiyoruz Nusayri-
leri kast ediyoruz” agiklamasini yapt1”.” Kutan'in bu aciklamalari-
nin ardindan ise ilahiyat¢i camiayi tam bir sessizlik kapladi; Nu-
sayrileri Kutan'in kullandig1 ya da daha sert ifadelerle kitaplarinda
tanimlayan ilahiyat¢i hocalardan Kutan'a hi¢ destek gelmedi: Ku-
tan'in Nusayriler hakkinda séylediklerinin bilimsel olarak dogru
oldugunu soyleyip onun arkasinda durmadilar. Bu tavir anlasilir
bir tavird: ¢iinkii Kutan temel bir kurali ihlala etmis ve gizli soy-
lemi kamusal soylemin dillendirilmesi gereken bir mekanda dile
getirmisti. Bu zararli bir davramisti ¢linkii gizli séylemin gizliligine
aksiydi.

Bu 6rnek olaydan sunu ¢ok net bicimde anlayabiliyoruz: her
soylemin belirli mekanlar1 vardir. Kamusal mekanlarda laik, diger
inanclara saygili séylem kullanilirken Ilahiyat Fakiilteleri ve Diya-
net isleri Baskanligi'nin kiitiiphaneleri veya Imam Hatip liseleri-
nin derlikleri gibi bircok 6zel alanda ise gizli séylem dilendirilme-
li, gelistirilmeli ve yayilmaya calisilmaliydi. Kamusal mekani belir-
leyen birbiriyle bagintili iki kistas s6z konusudur: bunlardan birin-
cisi kamusal mekanlarin devletin cumhuriyet¢i-laik séyleminin
hakimiyetinde olmasi ikincisi ise bu mekanlarin ‘biz’den olmayan
‘baskalar1’/‘yabancilar’ tarafindan da kullaniliyor olmasidir.'

KAYNAKCA
= Akgiin, B. Ve Calis, S. H. (2002) “Tiirk Milliyetgiliginin Terkibinde Islamc1
Doz”, T. Bora (ed.) Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince-Milliyet¢ilik i¢inde,
Istanbul: Tletisim, s. 584-601.
= Arendt, H. (1994) Insanlik Durumu, ¢ev. M. Kiipiisoglu, Istanbul: iletisim.

® Recai Kutan'in konugmasi ve bu konusmaya yonelik tepkilerle ilgili olarak Cumhuriyet,
Hiirriyet ve Milliyet gazetelerinin 8-9-10 Ekim 1999 giinkii sayilarina bakilabilir.

10 Kamusal mekanlarin temel 6zelligi olan aleniyet konusunda bkz. Habermas (1999),
Arendt (1994) ve Sennett (2000).
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*

Cakir Ceyhan SUVARI

tedir. Ancak kabul etmek gerekir ki, ¢ogunlukla onlar hak-

kinda yanlis ve eksik bilgilere sahibiz. Yezidiler hakkinda bir
seyler séylemeden o6nce, onlar: etnik bir grup olarak degerlendir-
digimi bilmenizi isterim. Yezidileri bu sekilde tanimlamamin ne-
deni, onlar arastirirken “emik” bir bakis agisiyla konuya yaklas-
mam olmustur. Kimlik ya da etnisite arastirmalar1 konusunda.
sosyal bilimlerde iki yaklasim mevcuttur: ilki “etik” yaklasim,
ikincisi “emik” yaklasimdir. Etik yaklagima sahip olanlar, grubu
disardan tanimlama egilimindedirler. Emik yaklasimda bulunan-
lar ise grubun 6z tanimlamasi ile, yani grubun kendisini ne olarak
tamimladigiyla ilgilenirler. Ben de emik yaklagimi kendime refe-
rans olarak aliyorum ve Yezidilerle ilgili olarak, inanglarinin cer-
cevesini ¢izdigi ve kendilerini Yezidi (Ezidi) olarak tanimladiklar:
i¢in onlar1 etno-dinsel bir grup olarak tanimliyorum..

Yezidi adlandirmasi konusunda da fakli goriisler bulunmakta-
dir: S6z gelimi, Iran’daki Yezd Sehri'nden geldigini yahut
Muaviye'nin oglu Yezid'e duyulan saygidan dolay1 onun adini al-
diklar1 seklinde pek ¢ok iddia vardir. Kendi adlandirmalar: ise
Ezidi olup, “Ezdam” yani “Tanri’nin yarattifi”, “yaratilan” anla-
minda Kiirtge bir kelimeden geldigi seklindedir. Ama sunu belirt-
mek gerekir ki, diinyada hicbir halk yoktur ki adim1 kendisi versin.
Yani diinyadaki biitiin etnik gruplarin adlar1 kendileri tarafindan
degil, genelde komsular1 ya da baska halklar tarafindan verilmis-
tir. Bu Kiirtler i¢in de, Tiirkler icin de, Ruslar vd i¢in de boyledir.

Bu konferansta Yezidilerin tarihsel kékenleri hakkinda fazla de-
taya girmeyi diislinmiiyorum. Asil tistiinde durmak istedigim, Ye-
zidilerle ilgili birtakim yanls bilgilendirmeler ve kalipyargilardir.
Ama sOyle kisa bir tarihsel bilgi verirsek: Yazili kaynaklarda, 12.
yiizy1lda Seyh Adi bin Musafir adinda ¢ok iinlii bir Islam mutasav-
vifinin kurmus oldugu Adeviye ya da Sohbetiyle olarak bilinen
tarikatinin, egemen dinler tarafindan sik sik saldiriya ugramalar:

Yezidiler, bu bélgede yasayanlar tarafindan az ¢ok bilinmek-

* Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Antropoloji Boliimii

73



COK KULTURLULUK KONFERANSI

sebebiyle kendi i¢cine kapandigi ve zamanla s6z konusu tarikatin
yeni bir dine doénitstiigi kaydedilmektedir. Yezidiligi inananlarin
biiyiik bir ¢ogunlugu da gocebe Kiirt asiretlerinden olugsmaktaydi.
Bundan dolayi, Yezidilik {izerinde hem heterodoks Islam gelene-
ginin hem de gocgebeligin etkili oldugunu séyleyebiliriz. Ama Yezi-
diligin olugsmasinda en 6nemli etken Yezidilere kars: yapilan fiziki
ve psikolojik saldirilardir. Yani Yezidiler, egemen dinler, egemen
halklar tarafindan siirekli tehdit edilmis; hatta zaman zaman kat-
ledilmiglerdir. Saldirganlarin en 6nemli ideolojisi elbette dindi.
Zira Yezidilerin “Seytana taptig1” iddiasi, Yezidiler disindaki halk-
lar arasinda epey bir taraftar topluyordu. Sonug olarak, saldirilar
ve onun neden oldugu kendi igine kapanis, karsimiza Yezidi etnik
kimligini ¢ikartmistir.

Bahsetmek istedigim kalipyargilardan ilki “Seytan tapinimi”
soylemidir. Burada, etik bakis acisiyla konuya yaklasirsak, Yezidi-
lerin “Seytana taptiklar1” séylemi dogru gibi gériinmektedir. Ciin-
kii, Yezidilikte Meleke Tavus hakkinda anlatilan birtakim mitoslar-
la Semitik dinlerde anlatilan Seytan ile ilgili mitoslar ¢ogunlukla
benzerdir. Aslinda konferansta anlatilan konulara dikkat ederse-
niz, Mezopotamya ve Anadolu dinlerinin stirekli bir etkilesim ha-
linde oldugunu goriiyoruz. Pek cok ortak tema Zerdiistilikte var,
Maniheizmde var, Alevilikte var. Ancak her bir inang¢ beslendigi
ortak kaynagi farkli yorumlamistir. Dolayisiyla, konuya emik bakig
acisiyla yaklasmak kesinlikle kacinilmaz olmaktadir. Ciinkii, Yezi-
dilikteki Meleke Tavus mitosuyla Semitik dinlerdeki Seytan mitosu
bir yere kadar benzerdir. Her seyden 6nce Yezidilik ve Semitik
dinlerdeki temel farklilik melek ve insan iliskisinde karsimiza ¢ik-
maktadir.

Yezidilikte insanlar hiyerarsik olarak meleklerden daha alt sevi-
yededirler. Oysa ¢cogumuzun da bildigi gibi Semitik dinlerde, in-
san meleklerden daha tist bir mertebeye cikartilmistir. Hepimiz,
Tanrinin meleklerden Adem’e secde etmelerini istedigi mitosu
duymusuzdur. Meleklerden yalniz biri bu istegi reddetmis ve o da
“kibrinden” dolay1 Seytan olarak lanetlenmistir. Bu soéylence bir
noktaya kadar Yezidilikte de benzer sekilde anlatiliyor. Yezidilikte
de, Tanr1 Adem yaratildiktan sonra biitiin meleklerden Adem’e
secde etmesini istiyor. Ancak Azazil Melek, secde etmiyor. “Sen
niye secde etmiyorsun?” diye soruldugunda; “Bu benim yarattigim
bir varlik dolaysiyla ben ona secde etmem, ben ancak sana secde
ederim; ¢iinkii asil yaratici sensin.” diyor.
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Yezidi mitolojisine gore, aslinda bu secde etme olayi, Tanrimin
melekleri denemek igin yapmis oldugu smnavdi. Ve bu sinavdan
gecen yalmizca Meleke Tavus olmustur. Digerleri yaratilmig bir
varliga secde ederken, Meleke Tavus sadece asil yaratict olan Tan-
riya secde etmistir. Bundan dolay1r da onurlandirilmistir. Biitiin
meleklerin, diinyanin ve biitiin insanligin denetimi ve sorumlulugu
Meleke Tavus’a verilmistir. Dolayisiyla Tanri, bundan sonra bir
kenara cekilerek pasifize olmustur. Bu inan¢ nedeniyle Yezidilikte,
aslinda 6ziinde tek Tanrili bir din olmasina ragmen, bir diializm
soz konusudur. Diializm, Meleke Tavus ve Tanr1 arasindaki iligki-
den kaynaklanmaktadir. Zira diinyevi higbir seye karismayan Tan-
rinin yerine Yezidiler, biitiin islerden sorumlu ve artik yari ilah
olan Meleke Tavus’a ibadet ederler.

Semitik dinlerle ortak bir diger mitos ise yasak meyveyle ilgili-
dir. Adem ile Havva'nin cennetten kovulma hikayesi Ortadogu
menseili dinlerde hep aynmidir. Havva Adem’e yasak meyveyi ye-
dirmistir ve cennetten kovulmuslardir. Ancak, Yezidilikte anlatilan
versiyonunun sonu yine farkli bitmektedir. Yezidilikteki anlatim
soyledir: Tanri, o meyveyi/yiyecegi (Islamiyet ve Yezidilikte bug-
daydir, Hiristiyanlikta elmadir) yasakladiktan sonra, Meleke Tavus
soruyor: “Siz bu meyveyi yasakladimiz ama insanligin nesli nasil
cogalacak?”. (Ciinkii yasak meyvede aslinda insanligin cogalmasi
ile ilgili bilgi saklidir.) O zaman Tanri, Meleke Tavus’a diyor ki:
“Ben, biitiin yetkiyi sana birakiyorum.” Ardindan Meleke Tavus
Adem’in yanina gidiyor ve “Bu yasak meyveyi yedin mi?” diye so-
ruyor. Adem “Hayir; ¢iinkii Allah onu yasakladi.” diye cevap veri-
yor. Meleke Tavus, Adem’e “Ye, sizin icin hayirli olur.” diyor ve
Adem’e meyveyi yediriyor. Adem ve Havva daha sonra cennetten
kovuluyor. Ama bu olayin neticesinde insanlik ortaya ¢ikiyor. Bu-
rada da dikkat edilmesi gereken nokta sudur: Tanrinin bilgisi da-
hilinde ve Tanrinin istegi dogrultusunda bir yonlendirme vardir.
Boylece, bir giinah isleme s6z konusu degildir ve Meleke Tavus
(Azazil) bu mitosta yine énemli ve olumlu bir figtirdiir.

Yezidiler agisindan Meleke Tavus'un Seytanla ayni varlik olma-
diginin bir diger kanit1 da sudur: Meleke Tavus, insanlik i¢in yedi
bin y1l aglar ve gozyaslariyla yedi biiytik kiip doldurur. Kiiplerdeki
gozyaslariyla cehennem atesini ebediyen sondiiriir. Dolayisiyla
Yezidilikte cehennem inanci yoktur. Oysa Semitik dinlerdeki Sey-
tan figiri daima cehennem atesiyle birlikte anilir. Meleke Tavus
insanlar1 cehennem gazabindan kurtardigi halde Seytan insanla-
rin cehenneme gitmesi igin gabalamaktadir. Az evvel Erdogan Ay-
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din Hocamiz, Alevilikte de Yezidilikteki gibi cehennem kavraminin
bulunmadigini séyledi. Yani, 6te diinya her iki inancta da Semitik
dinlerden fakli olarak yorumlaniyor. Ote diinya yerine Yezidilikte
yeniden dogus (reenkarnasyon) inanci vardir. Eger bir insan kotii-
liik yapmissa diinyaya bir hayvan olarak doner. Ama eger iyilik
yapmigsa tekrar bir insan olarak diinyaya gelecektir.

Yerzidilikte, Tanr1 ve Meleke Tavus arasindaki daha 6nce degin-
digim diializme ek olarak, ikinci bir diializmden daha s6z edebili-
riz. Konusmamin baginda soylemistim, Yezidilikte insanlar, melek-
lerden daha asag1 pozisyondadir. Ama yine dedigim gibi Semitik
dinlerde insan hep meleklerden tistedir. Yani “esref-i mahltkat”tir.
Dolayisiyla melekler de dahil olmak {izere, her sey insanlik igin
yaratilmistir. Ama Yezidilikte boyle bir sey so6z konusu degildir.
Yezidilikte, insan yaradilis itibariyle kotiilik yapmaya meyillidir.
Dolayisiyla, Yezidi diializmi aslinda Zerdiisti diializminden olduk-
ca farklidir ki Zerdistilikte iyilik (aydinlik) ve kotiilik (karanlik)
iki farkli Tanri1 tarafindan simgelenmektedir. Ancak, Yezidilikte
kotiulagi temsilen herhangi bir melek, Tanr1 ya da Tanrica yoktur.
Yezidilikte kotultigiin kaynagi dogrudan insana mal edilmistir.
Iyiligin temsilcisi ise Meleke Tavus’tur. Yani Yezidilikteki diializm,
Meleke Tavus'un yolunu gosterdigi iyilikle, insanin kendi 6ziinde
var olan koétiiliigiin miicadelesidir. Boyle bir diializm anlayisinda
insan zaafli yani, eksik bir varliktir ve her zaman giinah islemeye
meyillidir.

Yezidilik ile Semitik dinler arasindaki diger bir 6nemli farklilik,
islenen giinahlarin cezasiyla ilgilidir. Yezidilikte, Islamiyetteki
‘tovbe etme’ ya da Hiristiyanliktaki ‘giinah ¢ikarma’ pratigi gibi
bir arinma téreni bulunmamaktadir. Yani eger bir insan giinah
islemisse, mutlaka cezasini g¢ekecektir. Giinahin geriye donitisi
yoktur. Bu nedenle, yani insanin zaafli bir yaratik olmasindan do-
lay1 insandan peygamber olmaz. Yezidilik inancina gore, gelen
biitiin peygamberler (kendilerine gelen) aslinda insan donuna
girmis Meleke Tavustur. Seyh Adi Musafir Yezidiligin en 6nemli
figiirlerden bir tanesidir. Onun da insan degil melek olduguna i-
nanilir.

Simdi buraya kadar soylediklerimden yola ¢ikarak, Meleke Ta-
vus'u Yezidi inancina gore degerlendirdigimizde, onun Seytan ile
aym varlik oldugunu séylememiz dogru olmayacaktir. Ciinkii Ye-
zidilikte daha evvel de dedigim gibi insanlar1 koétiilitk yapmaya
sevk edecek Seytan ya da benzeri bir figiir bulunmamaktadir. Do-
layisiyla Yezidiler Seytana tapiyorlar, demek kesinlikle yanlistir.
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Zaten kendileri de bu sdylemi ¢ok siddetli bir sekilde reddediyor-
lar.

Yerzidilikte, insanin zaafli ve giinah islemeye meyilli bir yaratik
olarak tanmimlandigini séylemistim. Ancak bu durum etnik kimlige
yani grup kimligine gelince tam tersine doniiyor. Bu sefer, Yezidi-
lerin kendi etnik kimlik algilar1 yaratilmiglarin en tstiinii, yaratil-
miglarin en seckini seklinde etnosantrik bir yaklasimla tanimlani-
yor. Bu inancin temelinde Yezidiligin kutsal kitaplarindan biri
olan Mushaf-1 Reg’'in (ikincisi de Kitab-el Cilve'dir) 21. Maddesi
yatmaktadir. Bu maddede soyle denilmektedir:

“O zaman Allah Cebrail’e Havva'yr yaratmasini emretti. Cebrail
de Adem’in sol koltugunun altindan Havva'ytr yaratti. Biitiin hay-
vanlar yaratildiktan sonra Adem ile Havva arasinda evlat babadan
mi, yoksa anneden mi diye catisma oldu. Ciinkii onlar her biri gele-
cek neslin tek kaynagr olmak istiyordu. Bu ¢cekismelerin ortaya ¢iki-
sinda Adem ve Havva'nin hayvanlarimin kendilerine benzer yavrular
getirmek icin ¢iftlesmeleri sebep oldu. Uzun miinakasalardan sonra
bunlardan her biri tohumlarin bir testi i¢ine akitip, onlart miihiir-
lediler ve 9 ay sonucu beklediler. Bu miihlet bittikten sonra testiyi
actilar. Adem'’in testisinden bir kiz bir oglan vardir. Iste Yezidiler
bunlarin neslinden tiiremislerdir. Bundan sonra Adem ile Havva
cinsel iliskide bulundular. Havva bu iliskiden bir erkek bir kiz do-
gurdu. Yahudiler, Hiristiyanlar, Miisliimanlar ve diger dinler ve
mezhepler hep bunlarin neslindendir. Bizim yiice soyumuz Sit, Nuh
olup bunlar yalniz Adem’den tiivemislerdir.”

Dikkat edin Havva'y1 anneleri olarak géormiiyorlar. Dolayisiyla
diger insanlardan genetik olarak bir fakliliklarinin oldugunu iddia
ediyorlar. Bundan dolay1 da secilmis bir halk olarak kendilerini
tanimhiyorlar. Bu inangtan kaynakli sonradan Yezidi olunmaz.
[llaki bir Yezidi anne ve babadan dogmak gerekir. Benim alan
arastirmasi sirasinda goriistiigiim bir Yezidi, dinlerini ‘beyaz siite’
benzetmisti. Eger bu siitiin igerisine disardan herhangi bir madde
diiserse siitiin rengi bozulur. Kadin olsun erkek olsun disardan
biriyle evlendigi (egzogami) zaman o kadin ya da erkek dinden
cikar ve onlarin ¢ocuklar: da kesinlikle Yezidi olamaz. Bu durum,
Yezidilerin siirekli demografik olarak kan kaybetmelerine neden
olmustur. Oyle ki, Yezidiyken din degistiren bir insan dahi sonra-
dan tekrar Yezidi dinine dénemiyor. Artik o, dinin yani dairenin
icinden ¢ikmistir ve o dairenin igine giris bir daha yoktur.

Museviligi baktigimizda sec¢ilmislik inanci konusunda Yezidilik-
le benzerlik arz ettigini gérmekteyiz. Biliyorsunuz, Musevilikte
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secilmiglik iddias1 Tanriyla Museviler arasindaki bir anlagsmanin
drinidir. “Siz benim yolumdan gelirseniz, ben de size cennetin
kapilarim1 acarim” seklinde bir s6zlesmeye dayanmaktadir. Yezidi
secilmisliginde farkli olarak genetik bir ayrim s6z konusudur. As-
linda her iki inancin segilmisligi 6n plana ¢ikarmasinin nedenleri
arasinda saldirilar, katliamlar ve baski altinda tutulmalarinin etki-
li oldugunu diistinityorum. Bugtin Kiirt milliyetciliginin en énemli
karakterlerinden biri olan Bedirhan Bey bile Yezidiler acisindan
katliamlar yapan bir canidir. Ciinkii, Yezidi tarihine baktiginiz
zaman devletler ya da yerel yoneticilerin pek ¢ok kez Yezidilere
saldirdigimi gérmekteyiz.. Ancak bu saldirilarin en kanlis1 Bedir-
han Bey tarafindan gerceklestirilmistir. Bu nedenle Bedirhan
Bey’'in adi Yezidiler arasinda lanetle anilmaktadir.

Ote yandan bu saldirilar ve katliamlar, Yezidi etnik kimligini
sekillendirmis; hatta kendilerinin 6teki halklardan farkli olduklar:
inancini da pekistirmistir. Nitekim Freud'un Musevilerin segilmis
halk iddiasiyla ilgili bir belirlemesi var. Bu belirleme kabaca su
sekildedir: Musevilerin yasadig1 bolge itibariyle batida Misir ege-
menligi, doguda ise Babil egemenligi arasinda sikismasi ve soz
konusu devletlerin Musevileri topraklarindan stirmesi ile baslayan
secilmis halk ideolojisi sayesinde binlerce yildir asimile olmadan
inanglarin1 koruyabilmiglerdir. Benzer bir sikismighk ve tarihin
her déneminde kesintisiz siiren saldir1 ve baskilar altinda Yezidiler
de, ancak farkli bir soydan geldiklerini ileri siiren bir ideoloji ile
ayakta durabilmisglerdir. Bu ideolojinin temelinde, ‘6teki halklar-
la/dinlerle karismayin, onlarla birlesmeyin, ¢iinkii siz se¢ilmissiniz
siz onlardan farklisiniz’ seklinde, 6teki halklar karsisinda dolayl
ama kendi i¢lerinde acik bir tistiinliik inanci1 yatmaktadir.

Simdi bir diistiniin, Yezidiligin ortaya cikmaya bagladigi dénem
12. yiizy1l, yani Islam’in en giiclii oldugu ve hizla yayildig1 bir do-
nem. Islamiyet karsisinda dar bir alana hapsolmus bir inang var
ve stirekli saldirilarla miicadele ediyor, siirekli kan kaybediyor,
katlediliyorlar. Dolaysiyla kendi insanlarinin bagka bir dine gec-
mesini 6nlemek icin onlar1 secilmislik ideolojisiyle bir arada tut-
maktan baska bir ¢ikar yol yoktu. Bu anlamda se¢ilmislik iddiasi-
nin 6nemli oldugunu disiiniiyorum. Zira sirf bu ideolojiden dolay1
ne Yezidilik ne de Musevilik, Islamiyet ve Hiristiyanlik gibi evren-
sel bir din olarak kendilerini ilan etme firsati bulamamistir.

Yerzidilerin farkl bir soydan geldikleri inanci tufan hikayesine
de yansimistir. Yezidilikte iki tufan hikayesi anlatilmaktadir: 1lki
hepimizin bildigi, Semitik dinlerde anlatilan {inliit Nuh Tufani’dir.
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Ikincisi ise sadece Yezidilerin basindan gecen bir tufandir, zira
Nuh Tufani 6teki halklarin basindan gecmistir. Ikinci Tufan’dan
Mushaf-1 Reg’'in yazilisina kadar 7 bin yil ge¢mistir. Ve bu tufan-
dan sonra her bin yilda bir peygamber, yani bir melek, yeryiiziine
gelerek insanliga ve Yezidilere dogru yolu gostermeye baglamistir.
Bu nedenle Yezidilikte cehennem inanci olmadigi gibi kiyamet
inanci da yoktur. Yezidilikte, diinyanin sonu higbir zaman olma-
yacaktir. Clinkii diinya her bin yilda bir gelen melekler tarafindan
zaten yenilenmektedir. Dolayisiyla mutlak bir son, bir kiyamet
kesinlikle s6z konusu degildir.

Yine kutsal kitaplarinda Muhammed, Nuh ve Yunus peygam-
berlerin adlar1 gesitli sekillerde telaffuz ediliyor. Onlar da pey-
gamber olarak kabul ediliyor, ancak kendilerine gelmedigi icin
(oteki halklara gelmislerdir) Yezidiler agisindan ¢ok 6nemli figiir-
ler degillerdir. Ote yandan Adem ile Havva'nin nesline gelen bu
peygamberlerin kitaplarinin ‘insanlarda tarafindan tahrif edildigi-
ne’ inanilmaktadir. Dolayisiyla 6teki halklar aslinda “Yanlig yolda-
dirlar.”

Simdi buraya kadar anlattigim konular tizerinden bir degerlen-
dirme yaparsak, Yezidi kimliginin kurucu 6gesinin “dil” degil de
(ki dilleri Kiirtcedir) “din” oldugunu gérmekteyiz. Dinin, kimlik
kurucu bir arag olarak sahiplenmesinin nedenlerinden bir tanesi,
belki de en 6nemlisi, onlara karsi egemen dinler tarafindan yapi-
lan fiziki ve psikolojik saldirilardir. Yezidilere yonelik yapilan sal-
dirillarin temelinde aslinda ekonomik nedenler yatsa da (mera kul-
lanim1 vb nedenler), “Yezidiler Seytana tapiyor.” sdylemi, saldiri-
lart hem Miisliiman halk nezdinde hem de resmi otorite nezdinde
mesrulastirict bir ideolojik ara¢ olarak kullanilmistir. Dolayisiyla
Yezidiler en ¢ok saldirilan alan olan inanglarina canlar1 pahasina
sahip ¢ikarak etno-dinsel bir kimlik insa etmislerdir.

Nitekim, ben Yezidiler arasinda alan arastirmasi yaptigim sira-
da, “Siz Kiirtce konusuyorsunuz, ki kutsal kitaplarmizin dili de
Kirtge, kendinizi Kiirt olarak tanimliyor musunuz?” sorusunu
sordugum zaman, hemen hemen hepsi bu tanimlamaya siddetle
karst ¢ikmistir. Simdi son donemde gelisen Kiirt ulusal hareketiyle
beraber bir seylerin degistigi kesin, 6zellikle Avrupa’da bir Yezidi-
Kiirt uzlagisindan bahsediliyor. Ancak kabul edersiniz ki, “ulus” ve
“etnisite” kavramlari farkli anlamlar iceriyor ve her iki kavramin
tanmimlanmasinda yine farkli kriterlere bagvuruluyor. Bu anlamda,
en azindan benim arastirma yaptigim bolgedeki Yezidiler kendile-
rini Kiirt etnisitesinden ayri tamimlamak egilimindeler. Yezidile-

79



COK KULTURLULUK KONFERANSI

rin, “Kiirtler hep bizi katletti, bizi hep 6ldiirdiiler, biz onlarla nasil
kardes olalim.” seklinde tarihsel bir kaygilar1 s6z konusu.

Yezidilerin iki kutsal kitabi oldugunu sdylemistim. S6z konusu
kitaplarin disinda sozlii gelenek tizerinden gelistirilmis bir halk
inancinin etkisi aslinda cok daha baskin gériinmektedir. Eskiden
ruhban sinifindan olanlar (fakirler ve seyhler) gelirmis koylerine
ve dini bilgileri sézlii olarak aktarirlarmis. Artik onlar da geleme-
dikleri i¢in bu inan¢ unutulmaya baslamis. Ciinkii benim goriistii-
guim Yezidiler arasinda, dini bayramlarin adlari, tarihleri ve kut-
lanma bigimleri acisindan farkli goriisler bulunmaktaydi. Ote yan-
dan beni ¢ok sasirtan sey, hem sozlii gelenek olarak anlatilan hem
de kutsal kitaplarinda yazilan bazi mitoslarin Alevilikte de anlatil-
digini tespit etmem olmustur. Simdi birbirlerinden ufak tefek fark-
larla ayrilan ti¢ tane mitin Yezidi ve Alevi versiyonlarini anlataca-
gim.

Ilk mit, iki din 6nderinin kerametlerini yaristirmasi iizerine ku-
rulmustur. Yezidi versiyonunda liderlerden biri Seyh Adi iken ra-
kibinin birden fazla oldugunu goriiyoruz. Alevi versiyonunda ise
Haci1 Bektas'in karsisindaki rakip Rum erenlerinden' biri olarak
kurgulanmaktadir. S6z konusu Rum ereninin Karaca Ahmet, Haci
Mahmut Hayrani, Ahmet Bedevi, Ahmet Rifat yahut Hac1 Bayram
olduguna dair muhtelif gériigler vardir. Bu mitin Yezidi versiyonu
su sekildedir:

Mucizeler gosterecek seyhler geldi. Binekleri bir aslandi, kirbagla-
rt bir yilan. Seyh Adi’yi sordular. Bunun iizerine Seyh Adi miiridi
Mehmet Resan’a bir kayaya bir binekmis gibi binmesini ve boylece
manevi tistiinliigiinii gbstermesini emretti’

Alevi versiyonu ise kabaca sOyledir; Hac1 Bektas Veli'yi kiska-
nan Rum ereni, ondan daha gii¢lii oldugunu kanitlamak icin bir
aslana binerek elinde kirbag olarak kullandigi bir yilanla, Haci
Bektas'in yasadig1 kéye dogru harekete geger. Ancak Haci Bektas
gelen erenden haberdar olur, iizerinde oturdugu kayay: (kimi yer-
de duvar olarak gecer) hareket ettirerek Rum erenini yolda karsi-
lar. Boylelikle ondan daha fazla keramet sahibi oldugunu ispatla-
mis olur®

! Buradaki Rum erenlerinden kasit Anadolu’nun yerli erenleridir bkz. OCAK, Ahmet Yagar
1999 Kalenderiler, TTK, Istanbul. Ocak (age:166), Hac1 Bektag'i, Horasan ereni olarak
tanimlarken, kargisindaki rakiplerini Rum erenleri olarak tanimlamistir.

2. BRUINESSEN, Martin van 2004 Kiirtliik, Tiirkliik, Alevilik Etnik ve Dinsel

Kimlik Miicadeleleri, (Cev. Hakan Yurdakul), iletisim Yayinlari, Istanbul.
3 Bruinessen (age: 139-147).
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ikinci benzer mit diinyanin yaratilmasi ile ilgilidir. Yezidi anla-
timinda olay Tanr1 ve Meleke Tavus arasinda gegmektedir. Alevi
versiyonunda ise Meleke Tavus'un yerini Melek Cebrail almistir.
Diger bir fark, Meleke Tavus'un kondugu nesne agac iken, Cebra-
il'in kondugu nesnenin bir minare olmasidir.

Yezidi anlatim:

Diinya yaratilmadan once her vyer denizdi. Khuda, Meleke Ta-
vus’'u sirdan yaratmustir. Sonra onun igin denizin ortasina Dare
Helhele'yi [Helhele Agaci] yaratmuis ve Meleke Tavus gelmis bu aga-
ca konmugstur. Burada Khuda ona sormus: ‘Sen kimsin?’ Meleke
Tavus: ‘Sen sensin, ben benim.’ demis. Bunun iizerine agag egilmis.
Khuda ayni soruyu tekrar sormus. Ikinci sefer de Meleke Tavus: ‘Sen
Khuda’sin ben melegim.” demis. Ardindan aga¢ yeniden diizelmis.
Bu olayin hatirina Khuda, diinyanin yarisini deniz, yarisint da kara
yapmaigstir .

Alevi anlatimu:

Hak, Cebrail’li yaratti; ona kanat verdi u¢sun diye. Cebrail ugtu
uctu yoruldu. Artik mecali kalmadi. Yesil bir kubbe gordii. Kubbeye
kondu. Bir ses geldi: “Sen kimsin, ben kimim?” Cebrail dedi: “Sen
sensin, ben de benim.” “Oyleyse sen bir zaman daha ug.” dedi ses.
Cebrail hayli bir zaman ucgtu, mecali kalmadi. Yine yesil kubbeye
kondu, tekrar ayni ses geldi. Ayni soruya, ayni cevap verildi. Cebrail
yine ugtu u¢tu yoruldu, konacak baska bir yer yoktur ki konsun ve
tictincti kez kubbeye kondu. Tekrar ses geldi: “Sen kimsin, ben ki-
mim?”. Kubbeden ayri bir ses geldi: “De ki sen yaraticisin ben yara-
tilmisim, sen benim rabbimsi.”

Son mit ise, Adem ve Havva arasinda gegen bir tartismaya da-
irdir. Bu mitin Yezidi versiyonunu daha evvel anlatmigtim. Yine
de, ifade etmek istedigim seyin daha iyi anlasilmas i¢in kabaca bir
hatirlatma yapayim; Adem ve Havva “Neslin anne tarafindan mi
yoksa baba tarafindan m1 geldigi” tizerine tartisirlar. Dollerini ayr1
ayr1 testilere koyarlar ve 9 ay beklerler. Kiiplerini actiklarinda
Havva'ninkinden pis kokular ve ¢iyanlar ¢ikar, Adem’inkinden ise
nur iginde bir ¢cocuk ¢ikar. Cikan bu ¢ocuk Yezidilerin atasi olarak
kabul edilir. Alevi anlatiminda ise tartisma “Kimin nefsi daha iyi-
dir?” tizerinde yapilmaktadir.

4 DEMIR, Ibrahim 2002 “iki Soylence”, Folklor/Edebiyat Dergisi, Say1 29, Ankara.
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Alevi anlatimi

Adem Havva’ya “Senin nefsin iyi degil.” Havva da “Senin nefsin
ivi degil.” diyor. Adem: “Oyleyse gel topraktan iki kiip yapalim, sen
nefsini kiipe koy agzint kapa, ben de bir kiipe koyup agzint baglaya-
cagim... Kirk giin sonva beraber agariz.” Nefislerini kiiplere koyarak
baglarlar. ...Kurk giin gegmeden, Havva dayanamaz. Adem’den ha-
bersiz gidip kendi kiiptiniin agzint agar ki ne gorsiin? I¢inde akrep ve
yilanin her cesidi var. Kizar, kiipii vurup kirar ki Adem goérmesin.
Ardindan gidip Adem’in kiipiiniin agzint agar. Bir de ne gorsiin, bir
top nur...>

Mitoslara bakar misimiz? Ister istemez bolgesel birtakim farkli
anlatimlar, eklemeler ve ¢ikarmalar olacaktir. Simdi bunlar1 6rnek
vermemin nedeni aslinda, bu konferansa da adin1 veren
“cokkiiltirlilik” s6ylemine (cokkiiltiirciiliik) yonelik birtakim eles-
tirilerimi desteklemek i¢indi. Her seyden 6nce, ne Anadolu ve Me-
zopotamya ne de diinyanin herhangi bir baska bolgesi “tekkiil-
turliiddiir” diyebiliriz. Dolayisiyla gayet dogal olan cokkiiltiirliiliik
gercegimizin, “cokkiiltiirciiliik” siyasetine malzeme edilmesi ger-
¢ekten traji-komik bir durumdur.

Son zamanlarda bizde de ¢ok sik tekrarlanan ve aslinda halklar
arasinda oOtekilestirmenin, hatta asimilasyonun bagka bir araci
olan “cokkultiirliilik” s6ylemi, ezilen halklar1 oyalamaktan baska
bir islev tasimamaktadir. Zira ¢okkiltirlilitk kavrami Batida, 6-
zellikle Amerika ve Kanada’da gégmen politikasiyla alakali olarak
tiretilmis bir kavramdir. Ingilizce’de “multiculturalism” olarak
gegiyor. Dolayisiyla s6z konusu iilkelerin gégmen politikasina gore
gelistirilmis, gortiniiste hosgorilii ve halklara saygili bir siyaset
izlenimi uyandirsa da, gercekte egemen kiiltiirlerin/kimliklerin
lehine olan ikiytizlii bir siyasetin {rtntdiir. Ciinkii Bati'da
cokkiilturliliikten kasit, Anglo-Sakson kiiltiirtiniin diginda kalan
Afrika’dan, Asya’dan ve Latin Amerika’dan gelen farkl kiiltiirle-
ri/gé¢menleri ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Yani yerlesik ve
egemen kiiltiirleri kapsayan bir kavram degil. Bunun nedenini
zaten biliyorsunuz; zengin Bati ilkeleri ig giicii acigimi diger kita-
lardan getirilen gé¢menlerle kapatmaya calismaktadir. Go¢gmenler
diinyanin farkl bolgelerinden getirildikleri i¢in gergekten de hem
egemen kiiltiire hem de birbirlerine uzak ve yabanci kiltiirlerdir.
Bu anlamda masumane bir yaklasimla ve sadece soylem olarak,
cokkiltirliliik kavrami Bati icin gecerli kabul edilebilir, ama ke-

5 Akt. Demir (age: 237).
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sinlikle siyasal bir esitlikten bahsetmek s6z konusu bile degildir.
Yani muhakkak egemen kiiltiirtin, egemen kimligin hegemonyasi
var. O hegemonya etrafinda ¢okkiiltiirliiliikk diye tanimlanan kim-
liklere yasam adaciklar1 sunulmustur. Ancak bu yasam adacikla-
rindaki kiiltiirler, kesinlikle siyasal alana ortak degiller. Sadece
folklorik olarak yasiyorlar. Bunu siyasal bir birliktelik olarak o-
kumak en kaba tabirle safliktir.

Anadolu’ya baktigimizda ise, farkli dillerin konusuldugu ve
farkli dinlere mensup insanlarin yasadig1 pek cok koyiin varlhigi
dahi ¢okkiltirlaliigiin giizel ve dogal bir 6rnegidir. Ancak burada-
ki ¢okkiltirlalitk Bati’daki durumdan oldukcga farklidir. Her sey-
den 6nce ortak mitoslarda da goriildigii gibi Anadolu ve cevresin-
de yasayan halklar aslinda hi¢ de birbirinden uzak ve yabanci kiil-
tiirlere sahip degildir. Bir Mezopotamya, bir Anadolu ortak kiiltii-
riinden so6z edebiliyoruz. Yani birlikte tiretilen ortak bir kiiltiirtin
paylasimi s6z konusudur. Aleviler, Yezidiler, Musliimanlar, Hiris-
tiyanlar, Museviler ve hatta benden 6nceki degerli konugmacilar
anlatirken beraber sahit oldugumuz Zerdistiler ve Maniheistler
hep aynmi kaynaktan beslenmisler. Anlatilanlara dikkat edin hepsi
bir birinin tekrari gibidirler. Kiirt kiiltiirii nerede bashyor, Tiirk
kaltiirti nerde basliyor, Alevi kiiltiirti nerde basliyor, 6yle bir sinir
¢izemiyoruz; ¢iinkii kiiltiirler birbirlerine gecmis durumdalar.

Ancak “cokkiltiirliliik” kavraminin Bati’dan devsirilmis versi-
yonu ne yazik ki artik bizde de tartisilmakta ve bazi sivil toplum
kuruluslarinca da sahiplenilerek biiyiik umutlar beslenmektedir.
Oysa siyasal arenada Bati1 benzeri bir yaklasim zaten devlet nez-
dinde coktandir benimsenmis durumdadir. Devlet yetkililerinden
sik stk su ciimleyi duyarniz: “Tirkii'yle, Kiirt'tiyle, Cerkez’iyle,
Laz’iyla Tiirkiye bir mozaiktir.” Hatta son zamanlarda TRT kanal-
larindan birinde giinde yarim saat “etnik dillerde” yayin dahi ya-
pilmaktadir. Aslinda siyasal bir talepte bulunmadigi siirece
cokkiltirliligiin folklorik bir unsur olarak yasatilmasina, irkci
kesimler haric, kimsenin bir itiraz1 yok. Ozet olarak “Miizigini ya-
pabilirsin, oyununu oynayabilirsin, dilini konusabilirsin ama siya-
saya ortak olamazsin, benim egemenligimi kabul etmek zorunda-
sin.” denilmektedir.

Cokkiltarlilik kavraminin hem bu iki yiizli kullanimi hem de
aslinda birbirine yabanci kiltiirleri cagristirmasi nedeniyle, onun
yerine, cokkimliklilik kavrami bana daha sicak gelmektedir. Ciin-
kii bizler ortak tiretilmis bir kiiltiiriin paylasanlariyiz. Her bir grup
bu zengin kiiltiir iginde kendine bir kod se¢mis, onu 6n plana ¢i-
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kartmig ve ondan bir kimlik yaratmis. Yezidiler, Kiirtge konugma-
sina ragmen inang¢ kodunu 6n plana ¢ikartip kendisini Yezidi ola-
rak tanimliyor. Genel olarak Kiirtler dil kodunu 6n plana cikartip
kendini Kiirt olarak tanimliyor, yine Alevilerde inang boyutunu 6n
plana cikartmis kendini Alevi olarak tanimliyor. Yani burada bir
alg1 ve tamimlama s6z konusudur. Birbirinden ayri, bir birbirine
yabanci kiiltiirler s6z konusu degil. Sadece, ortak bir kiiltiiriin
farkli bir noktasindan yakalanmus.

Konugsmami s6yle bitirmek istiyorum: Simdi Amerika’da gog-
men bir Cinli grubun Amerika’y1 terk ettigini diisiiniin. Amerika ne
kaybedecek? Kiiltiir alaninda ¢ok fazla bir sey kaybedecek mi siz-
ce? En fazla ucuz is giictiniin bir bolimiini kaybedecek. Ama A-
nadolu’dan, Mezopotamya’'dan herhangi bir halki ¢ikartin, iste
Ermeniler Anadolu’dan gitmis. Yani onlarin boslugunu doldura-
cak bir sey yerlerine gelmis mi? Gelmemis. Demek ki, kiiltiirii ya-
ratan tek tek etnik gruplar degil, onun parcasi olan halklarin ta-
mamidir. Yani Ermeniler, Kiirtler, Tiirkler, Yezidiler, Aleviler, A-
nadolu kiltiirtiniin, Mezopotamya kiiltiirtiniin yaraticilar1 ve ta-
mamlayicilaridir. Biri olmazsa digeri anlamsizdir.

Beni dinlediginiz icin hepinize ¢ok tesekkiir ederim.
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Ahmet TASGIN'

kendilerini yeniden ele alip tanimlamaya basladilar. Bu

siiregte geleneksel Alevilik tanimina dahil olmayan bircok
husus tretilen kimlik tanimina dahil edilirken yeni bir topluluk
kurguladilar.?

Cumbhuriyet sonrasi1 kirsaldan kente dogru hiz alan goglerle
kentlesen Aleviler, kendilerini ifade edebilecekleri biitiin alanlarda
bir degisim yasadilar. Sosyal yapidan sosyal iliskilere kadar yasa-
min biitiin alanlarinda degisimden etkilenen Aleviler, degisim sart-
larina uygun toplumsal anlayiglarini da ortaya koydular.

Alevi sosyal yapisini belirleyen en 6nemli konulardan birisi o-
caklar konusudur. Anadolu’da yasayan Alevi topluluklar1 (Bektasi-
ler hari¢) soylar1 Peygambere dayanan seyit ocaklarina baghdirlar.
Ocaklara bagl olmayan Alevi yoktur. Yani her topluluk bir ocaga
baglidir ve ayn1 zamanda pir, rehber, miirsit ve diigskiin ocagi bu-
lunmaktadir. Her biri kendi igerisinde ayr1 6zerklige sahip olan bu
ocaklarla Alevi sosyal yapis1 tamamlanir.

Kent merkezine taginan ocakzadeler ile ocak mensuplar1 ku-
rumlarin temel ihtiyag oldugu konusunda olumlu bir tutuma sa-
hiptirler. Ayn1 zamanda kent merkezinde kendilerini tanimlamada
kullanilan 6énemli referanslar arasinda yer almaktadir. Buna kar-
sin giiniin kosullarma uyarlanmasi ihtiyaca gore yeniden bigim-
lendirilmesinden yana tutum sergilemektedirler. Oysa sehirlerde
Alevilik adi altindaki biitiin faaliyetlerde 6zellikle cemlerde kimin
hangi ocaktan olduguna bakilmaksizin icra edilmektedir. Dogrusu
ocaga baghlik ile kendini tanimlayan birey, artik Tiirkiye genelin-
deki yeni tanima sahiptir ve bu da adeta tek bir ocaklilik gibi algi-
lanmaktadir.

Peki bu yeni ocagin piri kim?*

Q- leviler, modernlesme siireciyle yeni bir kimlik tirettiler ve

! Dr. Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Diyarbakir

2 Benedict Anderson, Hayali Cemaatler, 2. Baski, Istanbul: Metis Yaymlari, 15-22.

> Ahmet Taggin, “Yeni Ocagin Piri Kim? Diyarbakir Tiirkmen-Alevilerinde Alevi Kurumlari-
nin Islevi”, Alevilik, Hazirlayanlar ismail Engin / Havva Engin, Istanbul: Kitap yaymevi,
2004, ss. 339-356.
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Tanzimat ve sonrasi modernlesme: Tanzimat'tan sonra Kizil-
basligin Alevilik seklinde tanimlanmasindan itibaren Alevilik, mo-
dernlesme projesinin bir parcasi haline gelmisti. Aleviligi temsil
kabiliyetine sahip kisilerin bu projenin bir parcasi haline gelmele-
riyle de onlar yeni sosyal yapiya entegre oldular. Bu entegrasyon
stirecinde de yeni bir kimlik kazanmig olmay1 bir imkan olarak
gordiiler ve biitiiniiyle Cumhuriyetin ¢agdaslasma séylemine sahip
ciktilar. Kizilbashgin Alevilige evrilmesiyle cevreden merkeze tasi-
nan Aleviler, tanimlayicilarinin tanimi tizerinden giiniimiize kadar
taginmislardir. Yani onlar1 Alevi olarak isimlendirenler, aym za-
manda onlarin gelecekte nasil bir cerceveye doniisecegini konu-
sunda da bir 6ngoriiye sahiptiler. Bu yeniden tanimlanma netice-
sinde Aleviler, kendilerini Kizilbag kilan biitiin 6zelliklerinden so-
yutlanmis oldular. Artik kendilerini merkeze dogru tasirken, bu
tanim tizerinden yiurudiler ve yukarida bahsedilen siirecte kademe
kademe bu tanima uygun hale geldiler. Ama Kizilbashga ait biitiin
ozelliklerinden farkli bir gorintiiyle ortaya ¢iktilar.

Alevilik; tarihi, kiiltiirel, sosyal ve dini arastirmalar: bir asra ya-
kin devam etmektedir. Ilk arastirmalar Ittihat ve Terakki done-
minde baglamisgtir. Cemiyetin kiiltiirel faaliyetleri igerisinde elde
edilen birikim kendisinden sonra devam eden calismalar: belirle-
migtir. Hatta bir siire sonra Koépriilii kendi ¢alismalarindan vaz-
gec¢mesine ve bu konuda yeni yaklagimlara sahip olmasina ragmen
yeni yaklasiminin ne oldugu konusunda gériislerini acikca ortaya
koyacak arastirmalari ortaya koymadi. Buna ragmen onun vazgec-
tigi gortsleri bu konudaki arastirmalarin ¢ikis noktasini olustur-
maya devam etti.

Bu makalenin ¢ikis noktalarindan bir tanesi “Siinnilestirilen”
Aleviliktir. Iste kendilerini yeniden tanimlayan Aleviler, Siinnilik
tizerinden Aleviligi anlatmaya basgladilar ve hatta bunu bir imkan
olarak gordiiler. Dogrusu geleneksel 6greti devam ettirilemedigi
icin de Alevilik ile Stinnilik arasinda fark ortadan kalkmaya basla-
di1 ve dogal olarak da aradaki farkin goriilme veya goésterilme im-
kani ortadan kalkti. Bu durum da dogrudan Alevilik-Stinnilik ara-
sinda “fark olmadig1” vurgusuna yénelmekle sonuglandi.

Cumbhuriyet déneminde Kizilbaglarda yeni arayis: Aleviler,
kendileri i¢in tiretilen bu yeni kimligi i¢sellestirdiler. Bundan son-
ra ki asamalarda igsellestirdikleri bu kimlik tanimina uydular ve
buna uygun hareket etmeye basladilar. Baska bir ifade ile sdyleye-
cek olursak; Alevilerin Cumhuriyet donemindeki yeniden ortaya
cikislari, cagdaglagsma projesiyle paralel bir seyir izlemistir. Alevi-
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ler, Cumhuriyetin yenilik¢i séylemine sahip g¢ikarak, esasen Alevi-
ligin de ¢agdas oldugunu iddia etmeye baglamiglardir. Kurgulama
islemi Alevilik tanimini genisletirken daha ¢ok Aleviligin bu siire-
cin gerisinde kalmadig1 hatta tam da bu siirece denk diistiigii an-
lamina gelen savunma seklinde gerceklesmektedir.*

Bu durum 1960’1 kadar boyle devam etti. 1960’l1 yillardan iti-
baren Aleviler i¢ goclerle beraber sehirlerde ve egitim kurumla-
rinda gériinmeye basladilar. Bu yeni durum Alevilerin, Ittihat ve
Terakki ile kazanmaya basladiklar1 imkanlar serisinin devami oldu
ve artik egitimli Alevi aydinlar1 kendilerini kentte ifade eder hale
geldiler. Artik Alevilik kamuoyuna mal oldu ve kendini sunacak
imkan olarak da yazili kiltirden yararlanmaya basladi. Cinki
“her belirsizligin tanimlanmasi, tartisilip benimsenmesi ya da red-
dedilmesi gerekmektedir.””

Son olarak modernlesme siirecinin tartismaya acildigi ve yeni
sosyal gruplarin boy gosterdigi 1980 sonrasi Aleviler, kiiltiirel bir
topluluk olarak farkliliklarin kabul edilmesini ve ayni zamanda
kiltiirel haklarmmin verilmesini dillendirmeye basladilar. Bu do-
nemde dernek, vakif ve cemevi kurarak, dergi, gazete ve kitap ya-
yinlayarak kamusal alanda boy géstermeye basladilar. Aleviligin
1980 sonrasi ortaya ¢ikiginin farkli olusunu® iki genel baglik altin-
da toplamak miimkiindiir. Geleneksel Alevilik ile modern Alevilik.
Her iki baglik altinda ele alinan Alevilik, Alevi aydinlar tarafindan
birbirinin devami olarak algilanmig hatta Alevi tanimindan yola
cikilarak geleneksel olan da tanimlanmistir. Hem geleneksel Alevi-
lik, hem iiretilen Alevilik homojen kabul edilmistir.” Bir diger nok-
ta ise modern Aleviligin ortaya ¢ikist homojen degildir. Ortaya
cikiglar1 aymi zaman dilimine denk diismesine ragmen farkli go-
runtiiler sergilemislerdir. Ortaya ¢ikis iki boyutta ele alinmaktadir:
Bunlardan ilki ortaya ¢ikisin bizatihi kendisi digeri ise ortaya ¢iki-
sin goruntiisii. Fakat ortaya c¢ikisin kendisi makul karsilanmus,
stirecin bir parcasi kabul edilmis ve modernlesmenin dogal sonu-
cu olarak gorilmiistiir. Bu konudaki tartigsmalar ise, ortaya ¢ikisin

* Ayse Giines-Ayata, “Kentsel Tiirkiye'de Toplumsal Cinsiyet ve Etnik Kimlik Aleviler ve
Soydaslar1 Ornegi”, Cumhuriyet, Demokrasi ve Kimlik, Yayina Hazirlayan Nuri Bilgin,
Istanbul: Baglam Yaymlari, 1997, ss. 197-205.

5 Tord Olsson, “Sons6z: Ali Odakli Mezheplerde Yaziya Gegirme”, Alevi Kimligi, istanbul:
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, s. 265.

¢ flyas Uziim, “Giiniimiiz Alevi Orgiitlenmeleri ve Geleneksel Alevilikle fliskisi”, Tarihi ve
Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye’'de Aleviler Bektasiler Nusayriler, Istanbul: Ensar Nesriyat,
1999, 361-363.

7 ismail Engin, “Alevilik ve Bektasilik Aragtirmalarinda Yontem, Yaklagim Sorunu”, I. Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Sempozyumu Bildirileri (22-24 Ekim-1998), Ankara: Gazi
Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Merkezi, 1999, ss. 121-122.
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kendisinden degil de goriintiisii {izerinden yiritilmiistir. Bu tar-
tismalarin goriintii tizerinden yiritiilmesinin nedeni de, ¢ikigin
kendisi tizerinden konusmak yerine hedefi (Aleviligin modernles-
me siirecinde alacagi ilerlemeci, ¢agdas bicimi) tizerinden fikir
tiretmeye kalkismaktan kaynaklanmistir.

Travmalar {izerinden tanim gelistirmek: Modernlesen Aleviler
tarihi stirec icerisinde “esit haklardan” yararlanmadiklar1 vurgusu
yapmakta haksizliklara ugradiklarini hatta biiyiik kiyimlardan gec-
tiklerini dile getirdiler. Bunu da insalarinin bir argiiman olarak
kullandilar. Kendilerine yapilan haksizliklarin Cumhuriyetin sun-
mus oldugu vatandaslik haklar: ile giderildigini s6ylediler. Bu se-
beple Cumhuriyet ile cagdashiga sahip ¢iktilar ve Aleviligin ayni
zamanda modern sOylemle ortiistiigtinii hatta bu séylemin asirlar
once Alevilik 6gretisinde oldugunu dile getirirler.

Yeni kavramlar ve geleneksel kavramlarin terki talebi: Bu bas-
lik altinda daha ¢ok Aleviligin kimlik tanimlarini saglayan kavram-
lar tizerinde duracagim. Bu kavramlarin tek yanh islemedigi ve
onlarin da birer talebinin bulundugu, diger yandan gruplarin bir-
birlerine imtiyazli olmalarim1 saglayan hatta ikili tasnif icerisinde
birinin digerinden 6nemli olmasinin 6tesinde mesrulastirma araci
olarak aragsallastirilmasina dikkat cekmek istiyorum. I¢inde ya-
sadigimiz toplumsal olaylarin sematik sekiller halinde anlasilma-
sinda bir imkan olarak zihin diinyamiza giren kavramlarin -bizim
taleplerimizin yani sira- bagimsiz birer “canli organizma” olarak
bizden talepleri nelerdir? Topluluklarin kiiltiirel ya da siyasal ta-
lepleri yine imkan olarak kullanilan kavramlarin bir sonucu mu-
dur? Topluluklarin homojen olarak goriilmesi ya da kendilerini
gormeleri bunun bir sonucu mudur? Kolektif bir kimlik olustur-
malar1 bunun bir sonucu mudur?

Acaba kavramlar, toplumsal hayata eklemlenirken onun bir
parcasina doniismekte ve eklendigi yerden bir soylem gelistirmek-
te midir? Ornegin “tiirban” ya da “basortiisii” tek yanli ve bir gru-
bun sorunu haline gelmekte, buna paralel olarak “kadin” haklar:
da yine bir grubu digerinden daha fazla imtiyazl hale getirmekte-
dir. Hatta digeri tizerinden psikolojik bir alanla utang alani olustu-
rulmaktadir. Iste bu asamada Alevilerin “kadin haklarina” saygili
oldugu vurgusu grubun kendisini 6nemseme ve zaman otesine
tasima amaci giitmektedir. Oysa Alevilerin “kadin haklar1” konu-
sundaki tutumlar:1 psikolojik baski ve siyasal propagandaya yonel-
dikleri Siinni 6tekilerin tutumlarindan farkli degildir.
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Alevilerin son yirmi yil igerisinde kendilerini ifade i¢in kullan-
diklar1 tanimlarin igerikleri ve bu tamimlarin nasil ve nereden
kaynaklandigi konusu da bu asamada 6nem arz etmektedir. Alevi
kiltiirti icin “asil devrim” sozlii kiiltiirden yaziya gecilmesidir. Ya-
zih kiiltiir, s6zli kiiltiire mukabil olusturdugu farklilagsmayir hem
Alevi-Bektasi gelenegi igerisinde “dini otorite” olusturmada hem
de bu yeni durumda “Alevi kimliginin” tarihsellestirilmesini ve
yaziya gecirilmesini saglamistir. Geleneksel anlamda siirdiriilen
sozli kiltir ve bu soézli kiiltiirti aktarmada 6nemli isleve sahip
“Dede” dini otorite kaybina ugramis ve yazihi kiiltiirle olusan
sekiiler egitimden ge¢mis entelektiiel dedenin otorite alani ceme
sikistirilmistir® Esasen iiniversite mezunu egitim gérmiis Aleviler-
den olusan orta sinif, dedenin dini fonksiyonunun disinda daha 6n
plana cikt1. Oyle ki son on yilda gerceklesen Alevi-Bektasi orgiit-
lenmelerini de bu orta sinif gencler yoénlerdi.’

1960-1970 yillar1 arasinda siyasal-ideolojik hazirlik, felsefi ve
siyasi birikimle beraber stratejik bir karsilik bulur. Ozellikle Sos-
yalist-Sol ile gelistirilen Sol séylemin Islam tanimina sahip oldu ve
rafine bir Islam tanimi gelistirdi. Bu islam anlayis1; teorisini yazili
metinler {izerinden gelistirdi ve bunun tizerinden de siyasal prog-
ramin parcasina doniistiirdii. Alevilerin, Seyh Bedreddin {izerin-
den yurittikleri, “baskaldir”, “6zgiirluk”, “esitlik” vb. evrensel
temalar1 kullanmasi ve bunlara vurgu yapmasi ile “seyh” 6n ismi
arasinda olusan cgeliski goriinmemekte ve dikkatten kagirilmakta-
dir. Oysa bu tanimlama, Haci Bektas ve Pir Sultan icin kullanila-
rak, buitiin Alevi 6nderleri tanimlar hale gelmektedir. Ayn1 sekilde
Seyit Riza i¢cin de aym yol izlenmistir. Seyit olus kismi Riza’dan
bagimsiz elestiri alirken Riza kismiyla beraber gérmezden gelin-
mektedir. Dolayisiyla “devrimci” soylem, Alevilige eklenince bir
proje olarak, “devrimcilik” kavraminin kazandigi bitiin igerigiyle
monte olmaktadir.

Yukarida s6z edilen donem sonucunda Alevilerin grup kimligini
belirgin kilan konu basliklar1 asagida belirli basliklar altinda to-
parlandi. Buna gore Aleviler, modernlesme siirecinde fakat mo-
dernlestirme programinda olduklarini ve hatta cogu zaman Alevi-
ligin bu doénemin de 6tesinde oldugu fikrine de sahip oldular.
Ciinkii bu terimlerin her biri Alevilerin kendileri mesru ve Stinni-

8 Hakan Yavuz, “Alevilerin Tiirkiye'de Medya Kimlikleri: “Ortaya Cikis'in Seriiveni”, Tarihi
ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye’de Aleviler Bektasiler Nusayriler, istanbul: Ensar Nesri-
yat, 1999, ss. 71-76.

? Kristina Kehl, “Tarih Mitosu ve Kollektif Kimlik”, Ceviren Tanil Bora, Say1 88 Tarih ve
Toplum,, 1996, s. 55; 57.
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lerin mesru olmadiklarina génderme yaparak hayat bulmaktadir-
lar. Goriiniirde Aleviler kendileri i¢in olumlu olani belirlerken, bu
olumlulugun Aleviligin tarihi ve kiiltiirel yapisina olan uygunlugu-
nu da hayali kurguyla tamamladilar. Oysa durum béyle degildi ve
yapisal olarak farklilik vardi ve terimler yeni duruma o6zgiiydii.
Esasen konu Alevilerin kendilerini tamimlamakta kullandiklar
terimlerle bu terimlerin dogalar1 arasindaki mesafede baglamak-
tadir. Yani bu terimler, Alevilerin kendilerine mal ettikleri yerden
baska bir yerde durmakta ve belki de Alevilerin sahiplenmelerin-
den sonra terimlerin talepleri sonucunda onlarin dogasina yakla-
sabileceklerdir. Iste sorun tam da bu asamada baslamakta: Terim-
lerin kullanim talepleri ve terimlerin dogalarindan kaynaklanan
talepleri. Simdi sirasiyla bu ifadeleri neye karsilik geldigi konu-
sunda aciklama yapmadan verelim:

Alevilik Islam'mn 6zii

Alevilik Yasama bicimi

Alevilik Kiiltiir

Alevilik Islam dis

Alevilik Devrimci sosyalist

Alevilik Esitlik Ozgiirliik

Alevilik Kadin Haklarina Saygili

Alevilik Demokrat Laik

Alevilik Milliyetgi, Ulusalci

Alevilik Tiirk, Kiirt, Zaza, Ermeni, Arnavut, Arap, Azeri, Fars

Alevilik Dersim, Anadolu vb.

Ayetten Nefese Alevi edebiyatinda farkin olusmasi'®: Ornegi “A-
yetten Nefese” seklinde belirlemekten amac, sozlii kiiltiirden yazili
kiiltiire Alevi edebiyatindaki degisimi vurgulamaktir. Ayet, sozlii
kiltiire gobnderme yaparak kentlesme 6ncesi bir durumu tanimla-
mada kolaylik saglamakta; buna karsin Nefes, yazili kiiltiire gon-
derme yaparken bu siirecte Alevi edebiyatimin Tiirk Halk!' Siiri
veya Tirk Halk Edebiyati igerisinde yer alan bir tiire karsilik gel-
mektedir. Artik nefes, Alevi edebiyati -geleneksel tarzinin ortaya
¢iktig1 bir sekil olmaktan ziyade- diinyevi-sekiiler bir anlama karsi-
lik gelmektedir.

Alevi edebiyatinin iiretim mekani olan tekkelerin Cumhuriyetle
birlikte kapatilmasi Alevi edebiyat1 yéniinden en verimsiz dénem

10 Ahmet Taggin, “Ayetten Nefese: Alevi-Bektasi Edebiyatinda Doniisiim”, Alevi-Bektasi
Edebiyat1 Sempozyumu, Yol Dergisi Say1 18, ss. 28-43.

1 “Halk” kelimesinin tiretilmis ve ideolojik bir tamim oldugunu vurgulamaliyim. Esasen
Alevi edebiyatinin kurgulanmig bir yapiya uygun hale gelmis olmasi “ayetten nefese” donii-
stimiiniin en giizel 6rneklerinden biridir.
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sayilabilir.”” 1960’1 yillara kadar olan siirecte ise Aleviler eskinin
yinelenmesi digsina ¢ikamadi. Bir siire sonra da Alevi ozanlar1 da-
ha ¢ok sosyal, politik, giincel konulara deginerek, konular1 baki-
mindan daginik siirler yazdi®.

1961 Anayasas ile beraber DP déneminde kapatilan dernekler
yeniden agildi. Saglanan demokratik ortamda yeni yaynlar artt.
Ozellikle sol yayinlarda énemli 6l¢iide artis meydana geldi. Tiirki-
ye Is¢i Partisi etrafinda olusan yeni cevre ve bu cevrenin olustur-
dugu yeni terminoloji bu cevreye yakin duran Alevi ozanlarina'*
yeni bir isim verirken siirlerinin igerigini de degistirmis oldu. Milli
Demokratik Devrim ve Proleter Devrimci Aydinlik' gibi cevrelerin
yaymlarinin etkin olmasi ve bu gevrelere yakin olan ozanlarin siir-
lerine bu yayinlar igerisinde yer vermeleri de sol séylemli donii-
siimde etkili oldu.'® Bu asamadan itibaren ozanlar, “devrimci o-
zanlar” diye literatiire yeni bir tanimla gectiler."” Bu ifade ile saz
sairleri kendi yerlerini ya toplumcu ya da devrimci ozanlarin yeri-
ne birakti. Siirlerinde, konserlerinde halkin, toplumun sorunlarimni
dile getirip demokrasi, toplumsal adalet, ulusal bagimsizlik, baris,
ozguirlitk gibi konular1 6n plana c¢ikardilar. Boylece halk siiri —
biiyiik oranda geleneksel bicimini korusa bile- igerikge, islevce
yeni, ¢agdas boyut kazandi. Bu hal bircok kesimin dikkatine sunu-
lurken halk siirine gecici de olsa canlanma ve acilim saglamis ol-
du.”

Burada iki 6nemli husus dikkate deger, bunlardan birincisi Ale-
vi edebiyati kamusal alanda kendini gostermesi ve ikincisi de ge-
leneksel olarak farkli bir cizgide kendine yeni imkanlar saglamasi-

12 Riza Zelyut, Halk Siirinde Baskaldir1, Istanbul: Sosyal Yayinlar1,1989, s. 40-41.

13 ismet Zeki Eyupoglu, Alevi-Bektasi Edebiyati, istanbul: Der Yayinlari, 1991, .

141960’1 y1llardan sonra yaygin hale gelen ozan terimi, dénemin siyasi ideolojik ortamini
en giizel yansitan ifadelerden biridir. Ciinkii “ozan”, saz sairleri yerine kullanilmaktadir.
Oysa ozan, saz sairlerinin modernlesme siirecindeki kargiligi olmayacagi gibi ayn1 zamanda
saz sairlerinin islevinin de doniistiigiinii ifade eder. Alevi-Bektasi nefeslerindeki déniigiimii-
niin gostergesi olan ozan, geleneksel olarak devam eden cem térenleri ve cem torenlerini
siirdiiren on iki hizmetin iglevsiz hale gelmesi sonucu kutsal alandan diinyevi alana tasin-
mustir. Kuskusuz yeni olusum bu ifade ile karsilanmis oldu. Bu ifade hem sol siyasal hem de
diinyevi bir karsiliga denk diismektedir. Tirkiye’de meydana gelen toplumsal siyasi dini
degisim i¢in yeniden ftiretildi. Esasen ozanin kullanimi Tiirklerin en eski tarihine kadar
gitmektedir. Ozan teriminin bu eski kullanimi i¢in bakiniz: Fuad Képriilii, “Ozan”, Edebiyat
Aragtirmalan I, 3. Baski, istanbul: Otiiken Yaymnlari, 1989, s. 131-144.

15 Bu konunun en giizel érnekleri arasinda sayilabilecek ve bu dénemi anlatan esere baki-
niz: Ali Tagyapan, Anilarla Ge¢mise Yolculuk ibrahim Kaypakkaya ile Birlikte..., Birinci
Cilt, Istanbul: Belge Yayinlari, 1997, s. 530-532.

18Riza Zelyut, age., s, 59.

17 Riza Zelyut, Halk Siirlerinde Gercekgilik, 2. Baski, Istanbul: Yén Yayinlari, 1982, 5.262-
265.

18 fsmet Zeki Eyupoglu, age., s. 330.
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dir. Her iki durumda da nefesler dogal ortamindan tasinarak bas-
ka ihtiyaclar icin malzeme olmustur. Boylece Aleviligin aktari-
minda ve devaminda en 6nemli araclardan biri olan nefesler, mo-
dernlesme siirecinde anlamlarindan icerigine kadar degisim ge-
cirmektedir. Geleneksel olarak varligimi siirdiiren nefesler, mo-
dernlesme siirecinde kendini baska bir icerik ve yeni tanimlar veya
daha popiiler olan bir anlama terk ederek yerini, eski-geleneksel /
yeni-modern nefesler seklinde ikili bir farklilagmaya birakti. Alevi
edebiyati, aglik, yoksulluk, is¢ilerin durumu, islevleri, ile Alevilerin
politik durum ve yapilarini yansitan, tarikat kavram ve konulari ile
yer degistirirken tanri sevgisi maddi aska déniismiistiir.” Ciinkii
“yazi, bilincin yapisimi degistirir” gortisiine gore, giiniimiiz Alevi
yazini yazili metinle nesnelestirildikten sonra sozli bir tiir olmak-
tan ¢cikmus, diger yaz tiirleri arasina karismistir.*

Yukarida temel iki nokta {izerinde Alevi edebiyatinin icerik ola-
rak degisimine vurgu yapildi. Goriilecegi tizere bu iki nokta ayni
zamanda Alevi edebiyatin1 geleneksel seyrinden uzaklastirdigini da
gosterdi. Alevi edebiyati igerik, siyasi ve ideolojik malzeme haline
getirildi. Bu durum Alevi edebiyatim1 seyrinden ¢ikarmasindan
itibaren -yeni ilerici kimligiyle- ayn1 zamanda protest bir yapiya
stiriitkledi. Tam da burada gergeklesen protest yap1 Siinnilerden
sagcilara, gericilere ve dincilere dogru bir seyir kazanmis oldu.
Ozellikle sol séyleme sahip olunan 1960 yilindan sonra ozanlar,
protest ve otoriteye karsi oldugu islenmeye baslanarak siyasallasti-
rildi. Zaten “o yillarda ve 1980’lerin ortalarina kadar, Alevi kimli-
gi, kamuoyunda dini degil, siyasi terimlerle tanimlaniyordu.”?! Bu
baskaldir1 “Siinni” olarak nitelenen ve ilerlemeye, cagdas yasama,
demokrasiye karsi olarak tanimlanan otoriteye karsi ileri siirdii-
ralda.

Dersim — Tunceli arasindaki fark*: Aradan gegen bunca siireye
ragmen Dersim / Tunceli Aleviliginde tartisma ya da yeniden kur-
gulanista baslangica doniisiin nasil oldugudur. Baska bir ifadeyle
Dersim’den Tunceli'ye gecisin gerekcelerinin yeniden insa stire-
cinde isletildigini, aym diisiinceden yola ¢ikilarak aym konu bas-
liklarinin ele alindig1 seklinde gerceklesmektedir.?

19 {smail Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, cilt 5, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari,
1998, s. 17-18.

20 {smet Zeki Eyupoglu, age., s. 328.

2 Tord Olsson, agm., s. 266.

22 Ahmet Taggin, “Dersim/Tunceli Aleviliginin Yeniden Ingas1”, Bilgi Toplumunda Alevilik,
Hazirlayan ibrahim Bahadir, Ankara: Bielefeld Alevi Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 2003, ss.
303-310.

23 Erdal Gezik, Alevi Kiirtler, Ankara: Kalan Yayinlari, 2000.
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Insa siirecinde toplumsal gercekler ve sosyal yapi Dersim /
Tunceli ikileminde yeniden ele alinmaktadir. Fakat Dersim’e o-
lumlu bir anlam yiiklenirken dogal olarak Tunceli olumsuz olani
temsil etmektedir. Burada Dersim, tarih, kok, hakikat, dogru, iyi
ve hatta biraz da romantik olana karsilik gelmektedir. Buna mu-
kabil Tunceli tam da karsit bir anlam igermektedir.

Oysa Cumbhuriyet ile Dersim’in kazandigi anlam tam da karsit
olani ifade etmektedir. Bu tarihle yeni bir kimlik kazanan Tunceli,
olumlu bir anlama karsilik gelmekteydi. Esasen taraflara gore
Dersim/Tunceli olumlu veya olumsuz bir anlam kazanmaktadir.
Sanki taraflarin kendi ideolojik veya siyasal duruglariyla konuyu
kendi taraflarindan ele alislarinda aykir1 olan bir sey yok goziikii-
yor. Evet, sorun bu kisimda degil. Aleviligin insa siirecine katkida
bulunanlarin Cumhuriyet ile Tunceli'nin kazandigi ve temsil ettigi
diistincenin triinii olarak hatta onun sagladigi imkanlarin bir so-
nucu olarak varliklarini buna bor¢luyken Dersim’i olumsuzlamak-
ta ve Tunceli’yi olumlamaktadirlar. Tunceli'nin temsil ettigi goris-
le Dersim nasil olumlanabilir?

Bu soru makalenin varmak istedigi veya vurgulamak istedigi
nihal noktay1 teskil etmektedir. Ciinkii asil; insa siireci katkicilari-
na gore baska bir deyisle Alevi aydinlarindan baslamak tizere Ale-
viligi temsil eden herkes Tunceli’'nin temsil ettigi veya cagristirdigi
olumsuzluklara sahipken, olumladiklar1 Dersim’in iyiyi temsil e-
den kismina vurgu yapmalarinin c¢eliski oldugudur.

Dersim’e vurgu yapanlarin siyasal ve ideolojik duruslariyla inga
ettikleri Aleviligi, Tunceli'nin modernlesmeye vurgu yapan bigimi
karsilamaktadir. Esasen Alevilik konusunda ele alinan konularin
her birinin varmak istedigi veya insa etmek istedigi bicim Tunceli
vurgusu tizerinden yapilmaktadir. Bu durum bilinenin aksinedir
yani kutsal, tarihi ve hatirasi olan Dersim iizerinden degildir.*
Ctinkii Dersim’in temsil ettigi sosyal ve dini yapiy1 olumlama im-
kanini olusturacak zihinsel bir insa siireci ortadan kalkmistir. Ne-
deni ise modernlesme stirecinde Tunceli ile ifade edilecek bir bakis
acis1 olusmustur. Iste olusan bu bakis acisiyla Dersim ile ilgili olan
ve Dersim’i ifade edebilecek bir bakis acisinin olusma imkanlar:
ortadan kalkmigtir.

Dersim’in olumsuzlanan toplumsal yapis1 —agiret ve dini- he-
men her dénemde Dersim / Tunceli Aleviligi konusunda s6z sdyle-
yen taraflar tizerinde durduklari en belirgin noktalar olarak ele

24 Munzur Cem, Dersim’de Alevilik, Istanbul: Peri Yayinlar1,1999; Munzur Cem, “Bozuk Bir
Plagin Tekrari: Alevi Kiirde Kimlik Yamas1”, Say1 58, Deng Dergisi, 2001.
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almaktadirlar. Olumsuzlanan toplumsal yap1 Dersim / Tunceli iki-
leminde olumsuzlandig1 noktadan itibaren ortak bir ¢izgi tizerinde
birleserek bu ikili yapiy1 teke indirmektedir. Burada yaniltict olan
taraflarin farkli noktalardan karsi durus gerceklestirdikleri izle-
nimi vermeleridir. Aleviligin yeniden ingasimnin hareket noktasinin
aynilig1 varis noktasini da birbirine yakinlagtirmaktadir.?

Alevi Caferiler: Asura Dergisi*®: Corum’daki Alevi-Caferilerin
faaliyetlerinin dikkat ceken yénii ise yayinlari ve camileridir. Once
Asura daha sonra Ondort Masum isimli iki dergi ¢ikarilmis ve bun-
larin diginda bazi eserler yaymlanmistir. Asura,1989-1994 yillari
arasinda 21 say1 cikmistir. Ondort Masum ise 1991°de ¢ikmus ve
gliiniimiize kadar yaymini siirdiirmektedir. Asura Dergisi faaliyet-
lerini agilan iki cami ¢evresinde gerceklestirmektedir.

Asura Dergisi ve cevresi ile ilgili bu genel bilgileri verdikten
sonra yukarida Alevilerin Caferilesen Alevilere karsi takindiklar:
tavrin nedenlerini agiklamaya gececegim. Alevilerin bir kismi, Ca-
feri fikhinin kendileri i¢in baglayici oldugunu ifade etmeye basgla-
dilar.?” Bu husus Alevi aydinlar arasinda tepkiyle karsilandi ve bu
konuya iliskin pes pese aciklamalarda bulundular. Aleviler, Caferi
olduklarin1 ve Caferi fikhina gore giindelik yasamlarini tanzim
edeceklerini soyleyen Alevi Caferilere, Kizilbas muamelesi yapma-
ya basladilar.

Bunu kendilerine yapilan dig bir miidahale olarak goérdiiler. Ar-
kasinda da Siinnilik ve Siiligin oldugunu varsaydilar. Bu nedenle
Siinnilige kars: geleneksel, Siilige kars: da siyasal Islam soylemi
tizerinden tavir gelistirdiler. Buna ragmen modernlesme veya mo-
dernlesme siirecini kendilerine bir dis miidahale olarak gérmedi-
ler.

Alevi yazar Liitfi Kaleli Binbir Cicek Mozaigi Alevilik isimli ese-
rinde, “Anadolu Aleviliginin “demokrat ve esitlik¢i” yapis1” ile “ ...
Aslinda Anadolu Aleviligi gerek beslendigi tasavvufi kaynaklar,
gerekse de siyasal olarak hep muhalefette kalmis olmasi nedeniyle,
Siiligin bilinen despot karakterinin tam tersine hep demokratik bir
6zi temsil etmistir. Aleviligin degil, Stinniligin Siilige benzedigi
tezi, giinumiizdeki siyasal gercekliklerle de dogrulanmis bulun-

2% {brahim Karakaya, “Alevi Kiirtler ve Dersim Aleviligi”, Say1 42 Pir Sultan Abdal Dergisi,
2000; Bu makale Cemal Sener’in bir makalesinden dolayr kaleme alinmistir. Kargilikli
tartigma icin bakimiz: Cemal Sener, Alevilerin Etnik Kimligi, Say1 7, Yol Dergisi, 2000.

26 Ahmet Taggin, “1980 Sonrasi Alevilerin Farkli Bir Gériintiisii: Alevi Caferiler ve Agura
Dergisi”, Cilt 6, Say1 18, Dini Arastirmalar, ss. 141-148.

27 flyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, s. 58.
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maktadir”’?® der. Bu ornekle yoneltilebilecek, kendilerini “Alevi”
olarak tanimlayan topluluklarin i¢ dinamiklerden hareketle farkl
bir gorintiiyle ortaya ¢ikip kendilerini ifade etmelerinin imkani
yok mudur veya onlarin farkli bir gértintiiyle ortaya ¢ikislarinin
nedenleri yok mudur? sorularinin cevabi aranmalidir.

Sonug olarak Cumhuriyet dénemine kadar dini bir yap1 olarak
kabul edilen Kizilbaslik, Cumhuriyet déneminde Alevilige evril-
erek siyasal bir hiiviyet kazanmistir. 1980’li yillardan sonra mo-
dernlesme siirecinin bir sonucu olarak bir dizi etkinlikle kamusal
alanda goriilmeye baslayan Aleviler, temel dini kavram ve kurum-
larin1 yeni bir forma sokmakla kalmadilar ayn1 zamanda bu nok-
tadan hareketle geleneksel Aleviligi de tanimladilar. Kendilerinin
ortaya ¢ikiglarinda digs miidahale gérmezken, Caferilesen Alevile-
rin ortaya c¢ikiglarini i¢ dinamiklerinin etkisi aranmadan dis bir
miidahale olarak gormiislerdir. Kendi ortaya cikislarini igsellestir-
dikleri icin ideolojik bir yaklasimla geleneksel Alevilikten uzak
tanim ve tutumla Caferilesen Alevileri digladilar. Halbuki ortaya
cikiglarina gerekge olan konularin kendileri i¢in de gegerli oldugu
ve bu gerekgelerin “onlar1 Alevi olmadiklar1 kadar kendilerini de
Alevi kilmayacagin1” gérmezden gelmektedirler.

Aleviligi homojen bir yap1 kabul ederek farkli séylem ve davra-
niglarda bulunan, 6zellikle Corum ve gevresinde yasayip Caferi
fikhina goére giindelik yasamlarim1 diizenlemeye caligsanlar1 Alevi-

likten bir sapma gorerek, onlara Kizilbas muamelesi yaptilar ve
disladilar.”

28 Liitfi Kaleli, Binbir Cigek Mozaigi Alevilik, Istanbul: Can Yaynlari, 1995, s. 212.
29 Ahmet Taggin, 1980 Sonrasi Alevilerin Farkli Bir Goriintiisii: Alevi Caferiler ve Asura
Dergisi”, Cilt 6, Say1 18, Dini Arastirmalar, ss. 141-148.

95






MANIHEIZM

MANIHEIZM
Canan SEYFELI"

Bize 1s1 veren soylu Giines

Ve yine, sigindigimiz golgeyi veren

Senlikler i¢cin salkimlarla basaklart olgunlastiran Gtines
Ve sonra kutlamamiz icin geri ¢cekilen

Deliliklerimizi, oliimlii taskinliklarimizi hosgoren Giines
Ve yine bir giin sonra, bir giin 6ncesi gibi

Ayni comertlikte parlayan Giines

Bizden ne siikran bekler ne de bas egme

Dogarken soyludur Giinesimiz

Batarken de oyle...."

Mezopotamya, Dicle ile Firat'in arasi tarih boyunca bir cok

millete, medeniyete ve dine besik olmustur. Yine burasi

Dogu ile Bati arasinda baglanti noktasi olurken ¢ kitay1
birlestiren merkezi bir konumu da var olmustur. Bu zenginlik bél-
gedeki dini yapiya da yansiyarak ayni sekilde etkin olacak bir dini
hareketin, Maniheizm'in de yasam siirdiirmesine zemin hazirla-
muistir.

Mani, I.S. III. Yiizyilin baslarinda Giiney Mezopotamya’da,
Selevkiye-Ktesifon'da diinyaya gelmistir (216).> Mani'nin yetistigi
ortam yasadigi cografyanin da etkisiyle cok yonlii olmustur. Hiris-
tiyanlik, Zerdistliik ve Budizm ile gevrelenen Mezopotamya’'da
siyasi yasam da c¢ok yonliidiir. Roma ile Pers-Sasani arasindaki bu
bolge, uzun siiren savaslarla birinden digerine gegen ara bolgedir.
Aymi zamanda burasi, Babil iilkesi Yahudiler ve Sabiler gibi dini
geleneklerin gocerek yerlesip yeserdigi, yeniden sekillendigi miin-
bit bir yerdir.

Hiristiyanligin yayildigi, Roma devlet dini olma yo6niinde ilerle-
digi, ayn1 zamanda putperestlikten kitap dini olma y6niine gidildi-

* A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri-Dinler Tarihi Ars. Gor.

! Amin Maalouf, Istk Bahgeleri, Cev.: Esin Tal(-Celikkan, Istanbul: Y.K.Y., 2004.

2 Mani'nin ortaya ¢iktig1 dénemde Orta Dogu’nun, Mezopotamya'nin genel durumu ile ilgili
bkz Geo Widengren, Mani and Manichaeism, Translation by Charles Kessler, London and
New York, 1965, pp. 1-24.
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gi, bir cok dini-felsefi akimlarin batip ¢iktigi bir dénemde,’ bir
bolgede Maniheizm de kendisini gostermistir. Stiphesiz etkin bir
dini-felsefi hareket olarak Mani dini de burada yer almistir.

Boyle bir diinyada yasama géz agan Mani'nin hayati hakkinda
cok fazla sey bilmiyoruz. Ktesifon’da dogup, babasinin katildig: bir
Yahudi-Hiristiyan mezhebi (Elkesai)® icerisinde yetistigini ve bun-
lar arasinda iken ilk defa 12 yasinda Kutsal sesle muhatap oldu-
gunu biliyoruz. Stiphesiz Mani’'nin dini vaaz etme déneminde kul-
landig1 donanimlarinda bu yetisme ortami da etken olmustur.

Mani Ogretisini yaymaya basladigr 24 yasinda “ikizim” dedigi
(Islam kaynaklarinda Tevm, Ttim) kutsal sesi yine duymustur.*
Bununla beraber iginde yetistigi ortami terketmis ve ogretisini
yaymaya a¢ilmistir. Bundan hemen sonra Ardesir’in oglu 1. Sapur
Iran tahtina ¢ikmistir. Mani'nin kendisine takdim ettigi “Sapura-
gan” adli eserinden de anlasildig: tizere iki lider arasinda iligkiler
oldukca samimi idi. Mani bu eserde I. Sapur’a kendi 6gretisini
tanitmigtir. Mani bu 6zelligi ile 6gretisini yayma déneminde bir
devletin himayesini almas1 yoniinde de ender din kurucularindan-
dir.

Mani, 6gretisini Ktesifon’da yaymaya baglamistir. Onun iki defa
Hindistan’a seyahatindan bahsedilmektedir. I. Sapur’'un onun 6g-
retisiyle nasil muhatab oldugu bilinmemekle beraber yaklasik yir-
mi yillik bir koruma ve destegine sahip olmustur. Mani'nin birak-
t1g1 miikemmel kilise teskilat1 ve eserleri siiphesiz rahat ettigi bir
donemde ortaya g¢ikmustir. O, biiyiik bir ihtimalle gerek Sasani
tilkesine ve cevresine 6gretisini ulastirmasinda biiyiik etkisi olan
teskilatin1 olustururken, gerek kendisinden sonrakiler i¢in biiyiik

3 Mircea Eliade’1n iig ciltlik “Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi” bu dénemdeki dini
akimlar ve fikirler hakkinda 6nemli bir calismadir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Mircea Eliade,
Dinsel Inanclar ve Diistinceler Tarihi, c 11 (Gotama Budha’dan Hiristiyanhigin Dogusuna),
Cev.: Ali Berktay, Istanbul: Kabalci, 2003.

* Elkesai (Elchassai, Elhasih) Yaklasik olarak MS 100 yillarinda Urdiin nehrinin dogu
bolgelerinde ortaya ¢ikan bir mezheptir. Elkesai isminde bir Yahudi tarafindan kurulmus-
tur ve ruh gégiinii siirdiiren bir harekettir. Elkesailer, Isa’nin sehsiyeti ile ilgili olarak Diin-
yevi Mesih’in insanlig1 ve 1stirap ¢ekmesinin gercek olmaktan ¢ok gériiniirde oldugu, ‘onu
yerine baska birisinin (Yahuda Iskariyot, Cyreneli Simon) haca gerildigini kabul eden
doketik goriige sahip bir mezheptir. Bunlar geriate siki sikiya baglanmaya, vaftiz olmaya ve
kanli kurbani reddetmeye énem verirlerdi. Bkz. Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢ Sézliigii, ss.
99-100, 113 ; Hangerlioglu, Diinya Inanclar Sézhigii, s. 134. Mani'nin babasi Patik'in (Arap
kaynaklarinda Futtak) i¢inde bulundugu cemaat Mugtesile ve Betain sabbesi diye isimlendi-
rilmektedir. Theodor bar Khoni ise vaftiz olanlar anlaminda menakkede ve beyaz elbiseler
giyenler anlaminda helle hevare isimlerini ifade etmektedir. Widengren, a.g.e., s. 25.

4 Mani'nin hayati ile ilgili ilk 6nemli bilgileri Islam kaynaklarindan 6greniyoruz. el-ibn
Nedim, el-Fihrist, Nesr.: Gustav Fliigel, Beirut, 1964, ss. 327-339 ; el-Bir(inj, El-Asaru’l-
Badkiyye an’i’l-Kuriini’l-Haliyye, Nesr.: C. Eduard Sachau, Leipzig, 1923, ss. 23, 67, 118,
237, 331.
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degeri olan, kendi 6gretisini iceren, minyatiirlerle siisledigi, biri
hari¢ hepsini Siiryanice (Dogu Aramice) yazdig1 eserlerini olustu-
rurken bu serbest ortamindan faydalanmistir. Zira I. Sapur’dan
sonra Mani rahat hareket edememistir. Sapur’a halef olan kiigiik
oglu Hiirmiiz'le iligkilerinin iyi oldugu tahmin edilse de hakimiyeti
¢ok kisa stirmiigtiir. Ayrica goz altinda tutulmustur. Sonrasinda ise
Zerdiist dininin devlet dini haline geldigi diger oglu I. Behram'in
basa gecmesiyle Mani'nin esaret hayati baglamistir. Vramsapuh
sehrinde yakalanan Mani, zincirlenerek hapse atilmigs ve hayati
dehset verici bir 6liimle son bulmustur.’

Maniheizm'’in kutsal kitaplar1 Mani'ye atfedilen eserlerdir. Ma-
ni saghiginda 6gretisini yeni bir harf sistemi gelistirerek yazmakla
kalmamis, ayni zamanda onlar1 resimlerle siislemistir. Mani'ye
atfedilen kitaplar Arap kaynaklarinda zikredilmektedir. Bu eserler
sunlardir. Hayat Incili, Hayat Hazinesi, Sapuragan, Pragmateia,
Sirlar Kitabi, Mektuplar ve Ilahiler ve Dualar.® Bu kutsal yazilar
icin, dinlerde kutsal kitap geleneginin olusumunu diigtindiigi-
miizde 20-25 yillik bir risalet doneminin oldukca kisa oldugunu
goriiriiz. Devlet dini haline gelmesinin ancak ytizyillar sonra oldu-
gunu da diisliniirsek Mani’'nin kendi dénemine odaklagsmak gerek-
tigi daha iyi anlasilacaktir. Sapur’la iligkisinden bahsetmistik, bu-
na gbére Mani ve Ogretisi koruma altina alinmis ve kolaylikla ya-
yilma imkani bulmustur. Hem bunda hem de kutsal kitap koleksi-
yonunun olusumunda Mani’'nin 6gretisini kendisinin kaleme alma-
s1, yazma sanatin1 kullanmasi, yani dini vaaz etmede yaziy1 kul-
lanmas1 6nemli bir etkendir. Ancak biri Pehlevice digerleri Siirya-
nice kaleme alinan eserleri ancak Maniheizm’in yayildig1 bolge-
lerde 6grencilerinin kopya ettigi baska dillerde (Kiptice, Latince,
Cince, Farsca, Uygurca) giiniimiize ulasabilmistir.” Mani'nin Mek-
tuplari, Ilahi Kitabi, Hayat Incili Yorumu, Kéln Mani Kodeksi ve
Vaazlar bunlardandir.® Arastirmacilar bu yazilarla Mani'nin 6gre-

5 Harun Giingér, “Maniheizm”, Erciyes Univ. Ilah.Fak. Dergisi, Kayseri, (5), 1988, ss. 145-
147 ; Ayrica bkz. Sinasi Giindiiz, “Maniheizm” TDV Islam Ansiklopedisi, c. 27, Ankara,
2003, ss. 575-577.

¢ el-Birtini, a.g.e., ss. 238.

” Mehmet Aydin, “Mani-Mani Dini”, Ansiklopedik Dinler S6zliigii, Konya: Niive, 2005, ss.
464-470.

8 Maniheizm literatiirii hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Hans-Joachim Klimkeit, Hymnen und
Gebete der Religion des Lichts: Iranische unt tiirkische litugische Texte der Manichaer
Zentralasiens, Opladen: Westdeutscher Verlag, 1989 ; Jes P. Asmussen, Manichaean
Literature, New York, 1975 ; Jes P. Asmussen, Manichaean Literature, New York, 1975 ;
Mary Boyce, A Reader in Manichaean Middle Persian and Parthian, Leiden-Teheran, 1975
; Ernst Waldschmidt - Wolfgang Lentz, Manichaische Dogmatik aus Chinesischen und
Iranischen Texten, Berlin, 1933 ; Manfred Heuser -Hans-Joachim Klimkeit, Studies in
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tisinin anlagilabilir kadarinin giintimiize ulastig1 goriisiindedirler.
Stiphesiz bunda yine bizzat Mani'nin kendisinin 6gretisini ve teb-
ligini kaleme almasi etken olmustur. Zira kendisinden goérdiikleri-
ni, soylediklerini ve bunlardan hatirlananlar1 degil de bizzat yaz-
diklarimi kaleme almislardir. Bu da ilk olana yakin olmasini sag-
lamaktadir.

Mani’'nin 6gretisi gnostik diializmdir. Uygur Maniheist metinle-
rinde Maniheizm “iki kok-ii¢ zaman dini” (eki 1ltiz i¢ 6dki nom)
seklinde Mani'nin 6gretisi ile isimlendirilmistir.’ Iki kokten (yara-
tilis, toz) kasit iki zit ezeli varhigin, Isik ve Karanhigin, iyi ve kotii-
niin, baska bir ifadeyle mana ve maddenin 6ziiniinbir sinirla ay-
rilmis durumda var olduklar1 mutlak zamandir. “Yiiceligin efendi-
si”, yani Isik krali kuzeyde “Karanliklar Prensi” ise giineydedir.

Bu iki zit arasindaki iligki ise ti¢ zamani olusturmaktadir. Mani,
zamani bu koklere gore ti¢ sekilde nitelendirmistir. Ge¢mis, sim-
diki ve gelecek zaman. Ge¢gmis zaman baslangici, ezeliyeti, gelecek
zaman kiyameti, ebediyeti ifade etmektedir. Her ikisi de pasif za-
man olarak nitelendirilir. Simdiki zaman ise bu iki kékiin miicade-
lesinin basladig1 ve sona erecegi devreyi kapsamaktadir. Buna
gore biz miicadelenin, yani simdiki zamanin i¢cinde bulunuyoruz.

Mani'nin 6gretisinde ilk hareket madde ile baslamaktadir.
Maddenin diizensiz hareketi Karanliklar prensi’'nin kendi sinirinin
ist tarafina sikigtirir. Burada 1sik iilkesine yaklagmig olan Karan-
liklar prensi gz kamastiric1 Isig1 goriir. Ici onu ele gecirme arzu-
suyla dolar. Isik ozaman harekete gecer ve onu kendi bolgesine
itmek icin “Hayati Anasi’ni tasarimlar. O da “Ilk Insan”1 tasarim-
lar. Ilk Insan’m zirhimi olusturan bes oglu vardir: 1sik, riizgar, su,
ates ve hava. Bu bes ogluyla Ilk Insan sinira iner. Karanliklar
prensinin bes ogluna karsi miicadeleyi baslati ve 1s181m firlatir.
Ancak yenilir ve demonlar bes oglunu yutar. Artik karanligin igin-

de 151k, maddenin icerisinde mana vardir. Bu kaosun ilk agamasi-
dir. '

Manichaean Literature and Art, Leiden-Boston-Kéln, 1998 ; A. Von Le Coq, Tiirkische
Manichaica aus Chotscho I; IT; III, Berlin, 1912; 1919; 1922 ; Albert August Von Le Coq,
Tiirk¢e Mani (Dini) Elyazilar: (Manichaika) Khot¢o Harabe., Cev.: M. Fuat Koseraif
Pasaogluy, Istanbul: Tiirk Dil Kurumu, 1936, ss. 46 ; Albert August Von le coq (Tah.), Mani
Ite Uygur Alfabeleri Hakkinda Izahat (Huastuanift), Cev.: S. Himran, Tiirk Dil Kurumu, (s.
150.)

° Peter Zieme, Manichaisch-tiirkische Texte, Berliner Turfantexte V, Berlin: Akademie-
Verlag, 1975, s. 36.

19 Eliade, a.g.e., ss. 437-438; Ayrica bkz. Giingér, “Maniheizm”, ss. 153-156 ; Widengren,
a.g.e., pp- 43-64.
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Burdan itibaren miicadele baglamistir. “Ilk Insan” karanliklar
tilkesindeki tutsakligindan kurtarilmaya caligilir. Karanliklar tilke-
sine hapsolan “Ilk Insan”in duasina Baba silsile seklinde bir yara-
timla cevap verir. Boylece yaratilan “Yasayan ruh” ve onun bes
oglu “Ilk Insan”1 karanliklar iilkesinden cikarip kurtarirlar. Bu
kurtulus esnasinda 1sik parcaciklar1 kalmistir. Miicadele devam
ederken Karanliklar Prensi’'nin ogullarindan gok, yer, daglar, ne-
hirler ve sonra gezegenler yaratilir. Bu yaratilista kullanilan mal-
zeme yine kotilagin temsilcileridir. Ancak iglerinde Isik
parcaciklar1 kalmigtir.

Son olarak, Baba son bir ¢agri yapar ve tiiriim yolu ile “Uciincii
elci”yi (Miijdeci) yaratir. Kozmos, Uglincii elci tarafindan, hala
tutsak olan 1s1k parcaciklarini kurtaracak sekilde diizenlenir. Buna
gore 1s1k parcaciklari aymn ilk on bes giiniinde dolunaya kadar
yiikselir, sonraki on bes giiniinde aydan giinese ve en sonunda
gokteki tlkesine aktarilir. Ancak demonlarin yutugu isik parca-
ciklart kalmigtir. Hareket halinde iken miijdeci erkek demonlara
geng bir bakire, disi demonlara ise geng¢ bir adam olarak goériiniir.
Arzuyla yanip tutusan erkek demonlar tohumlarini ve iglerinde
yuttuklar1 1s1k pargaciklarini sagarlar. Topraga diisen tohumlar
bitkilerin dogmasina neden olur. Disi demonlar ise hamile kalirlar
ve dogurduklar1 ucubeler topraga diisiince agaglarin tomurcukla-
rim1 yerler. Boylece onlarin icindeki 1181 6ztimserler. Bir erkek bir
disi demon 1s181n hepsini kendilerinde toplamak i¢in demonlarin
hepsini yerler. Sonra ciftlesirler ilk 6nce Adem sonra da Havva'nin
dogmasina neden olurlar.

Boylece yaratilan insanda en cok 1sk Adem’de toplanmustir. In-
sandaki 1s1k parcaciklarimi kurtarmak i¢in Mani'nin 6gretisindeki
simdiki zaman baslamistir. Bu miicadele devresinde Kurtarici ola-
rak Isa gelmistir. En son kurtarici da Mani'nin kendisidir.

Mani'nin 6gretisinin temelini olusturan bu kozmogonik hadise-
de maddi olanlar, kétii olanlar ilk hareketi de baslatan Karanliklar
prensine aittir. Dikkat etti§imizde sistem evrendeki her unsurun
maddi alemden geldigi ancak iclerinde 1s1k parcaciklar: bulundu-
gu seklinde dizayn edilmistir.

Mani'nin 6gretisindeki ikinci zaman simdiki zaman bir kurtulus
miicadelesidir. Bu hayatin tanzimi kozmogonik yapiya goére diizen-
lenmistir. Isik krali tarafindan goénderilen Zerdiist, Isa 1sik parca-
ciklarindan bir kismini kurtarmislardir. Zerdiist, Isa 151k krali ta-
rafindan gonderilmislerdir. Mani ise Isa’nin belirttigi Faraklit'tir,
yani bunlarin sonuncusudur, kurtaricidir.
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Buna gore insanin kurtulugu bulabilmesi i¢in Mani'nin 6greti-
sine inanmali, karanlig1 temsil eden davranislardan (savas, cinsel
iligki, canli 6ldiirme vb) kacinmalidir. Sonugta iyi olan kazanacak-
tir. Ve her sey baslangictaki haline dénecektir. Insan irfani, bilgiyi
icinde bulacaktir. Akil ile calisihp kazanilabilen bir sey olmayip
Tanr tarafindan bahsedilen bir bilgidir (gnosisdir)."

Bunun igin insanlar ti¢ kisimdir: se¢ilmisler, dinleyiciler ve i-
nanmayanlar. Secilmisler 1sik tilkesine ulagsacaktir. Digerleri yeni-
den dogarak, reenkarnasyon ile seckinler arasina girmeye calisa-
caktir. Kiyamete kadar, tek 1s1k parcasi 1sik tilkesine ulasana dek
boyle siiren miicadele hayati, Isa’nin ikinci gelisi sonrasinda tek-
rar pasif zamana doniilecektir.

Kurtulus igin gerekli ibadetler simif farkina gére diizenlenmis-
tir. Seckinler daha siki bir ibadet hayatina sahip olmalidir. Orug,
namaz, dua, ve giinah itirafi gibi olan Bema bayrami 6nemli iba-
detlerdendir. Evlenmemek, et yememek, bitkileri koparmamalk,
topragi sirmemek vb. kurallar herkes igin gecerli olmakla beraber
seckilmisler icin zorunludur, yani bunlar1 segilmis yapan fiillerdir.
Dinleyiciler ise tek evlilik yapabilirler. Daha sonraki ruh gocleri
sayesinde dinleyicilerin kurtulusu yakalama, segkinler arasina
girme sanslar1 vardir. Maniheizmdeki ahlaki prensiplerin 6ziinii
agzin, elin ve kalbin miihrii diye ifade edebilecegimiz prensipler
olusturmaktadir.'?

Maniheizm’in 6gretisinde ve diinya hayatin1 kurgulayista, insa-
ni, alemi, gelecegi algilayista kétii olanin rolii biiyiiktiir. Bu durum
Mani dininin gnostik boyutta olusmasini saglamistir. Kétii olanin
iyi tanriya ait olmayacagi fikrinden hareketle olusturulmus bir
sistem gibi durmaktadir. Koétiililk problemi bu dinin esaslarini
meydana getirmistir.

Mani kendisinden 6nce var olan ve sekillenen bir diinyaya dog-
du. Burada iyi olanlar da vardi kotii olanlar da. Hatta bunlarin
igice girmis oldugunu gordii. Herhangi bir varligin tek bagina iyi
ya da kotii olmadiginmi gérdii. Bunun igin kranliklar tilkesinde bile
151k kirintilarmin gizli oldugunu disiindii. Maddi olan her seyin,
hatta merakin, diisiinmenin, hareketin, yaratma eyleminin dahi bu
karanliklarin kralindan kaynaklandigin1 disiindii. (Burada Ma-
ni’'nin 6gretisinde bir yiice varligin, mutlak iyi varligin mevcudiye-

! Sinasi Giindiiz, “Gnostik Dinler”, Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler
Tarihi, 3.bas., Isparta, 2000 icinde, ss. 125-130 ; Ayrica bkz. Sinasi Giindiiz, “Gnostik
Mitolojide Diisiig Motifi ve demiurg Diisiincesi”, OMU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 9, Yil
1997, Samsun: OMU Matbaasi, 1997, ss. 121-165.

12 Giingér, “Maniheizm”, ss. 158-162 ; Widengren, a.g.e., pp. 95-105.
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tini gormekteyiz. Cunkii sonucta bu, 151k kalacaktir sadece.). Boy-
lece, Zerdiistliik, Hiristiyanlik, Budizm, Sabiilik, Yahudilik, Putpe-
restlik gibi dini geleneklerin ortasinda herseyiyle yeni bir din kur-
du, gelistirdi, bu dini yasadi, bu din i¢in 6ldii.

Kotiiliik problemi, insanlarin yaratilistan beri problemi olmus-
tur. Insan koétiilitklerin yasadig1 diinyaya nigin, nasil geldigini me-
rak ederek, sorarak, arastirarak yasayagelmistir. Bastan beri iyi,
eksiksiz, yiice, tistiin, kadiri mutlak, ezeli, ebedi vb. olanin kotii
olani, kétiiyii nigin var ettigini diinya hayatinin, insanin bunun
neresinde oldugunu merak edegelmistir. Bu zor sorulardan ¢ikis
yolu her zaman bir seylere inanma ile, inanarak ¢ikis yolu bulma
ile ¢oztimlenmistir. Bu da cok gesitli dini geleneklerin, inanglarin
dogmasina neden olmustur. Mani iyi olani 1s1k, k6tii olan1 karanlik
diye ifade etmistir. Ancak karanligin da ezeli ve ebedi oldugunu
diisinmiistiir. Bunun sebebi diinya hayatini, insani yaratanin bun-
lara nigin ihtiyaci olacagi sorusuna aradigi cevaplar icerisinde,
buldugu bir inanctir. Yani iyi olan bunlara muhtag degildi, 6yleyse
bunlar nigin var? Sorusuna verdigi cevapti “yaratmayi baslatici
karanliklar prensi”.

Stiphesiz boyle bir inang¢ sisteminin olusmasinda Mani'nin ya-
sadigr diinyanin da etkisi biiyiik. Zira hemen yanibasinda yine
gnostik bir diializmin hakim oldugu Sabiiler, diializmin hakim
oldugu Zerdiistliik, Isa'nin kurtarici olarak geldigi, carmiha geril-
digi Hiristiyanlik (Yahudiligin Maniheizmde fazla etkili olmamasi
da bu dogrultudadir), maddi alemden kacinilan, uzak durulan,
15181 temsil edenin yakalanmaya calisildigi, aydinlanma pesinde
olunulan Hinduizm, Budizm gelenekleri ve ve hep kargasa, savas,
miicadelenin kol gezdigi diinya hayatindan c¢ikis yolu olarak
Maniheist sistem geligsmistir.

Mani'nin 6gretisi biiyiik bir etkiyle genis bir alana yayildi. Me-
zopotamya'nin dort bir tarafina 6nce Sasani iilkesinde, sonra Ba-
tiya ve doguya yayildi. Mani'nin 6gretisi basit bir felsefe degildi,
bu nedenle biiyiik sanatsal karakterlerle beraber sehrin insanlari
arasinda yayildi. Yahudi-Hiristiyan geleneginin tartistigi, putpe-
restlige karsi yeni sitemlerin gelistirildigi, yeni yeni Hiristiyan a-
kimlarinin, isa Mesih fikirlerinin miicadele ettigi ortamlarda tarti-
silan yeni dini-felsefi sitem ortaya ¢ikt1. icindeki maddi unsurlarin,
Oldiirmeme, cinsel iliskide bulunmama, yememe-icmeme vb gele-
negin yer aldigi bu sistem sessiz ama giiclii bir nida ile insanin iyi
olma fikrine hitab etti. Ogretinin yazma ve resmetme, anlatma
sanatinin etkisiyle insanlarin ruhsal diinyasina hitab etti. Yumusak
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ama dimdik, miicadele ruhlu bu 6greti kendisine insanlarin kal-
binde yer buldu. Maddi olandan kacis devlet dini olma himayesini
dogurmadi ama soylulara hitab, soylu devlet adamlarinin kalbini
de fethi dogurdu. Boylelikle kendi gelenegini olusturdu. Boylelikle
yayilma siireci sessiz ama derinden oldu.

IV. Yiizyilda biitiin Hiristiyan gevrelerinde tartisiliyordu." Be-
sinci ylizyillda Hiristiyanligin da cgesitli mezhepleriyle kurumsal-
lasmas1 sonrasinda takip edilir oldu. VI. Yiizyilda Bati’dan kay-
bolmaga basladi,'* ancak Dogu’dan gelen Pavlikyanlarla beraber
Ortacag dini hareketleriyle (Bogomiller, Katarlar, Albigenler) Bat1
Mani 6gretisiyle tekrar karsi karsiya geldi."

Asya’da ise yayilma hareketi 6zellikle Tiirklerle beraber daha
sonraki yiizyillara tasindi. Iran dinleri ve Budizm etkisiyle beraber
gocebe millet, Tiirkler arasinda Mani rahipleri kol gezdi. 763 y1-
linda Uygur Kagani Bogii Han ile beraber yaklasik 80 yillik devlet
dini haline geldi. Bundan sonra ipek yolu iizerinde sehirlesen di-
ger Uygur devletlerinde kendisine yer buldu. Boylelikle giiglii bir
devletin himayesinde Cin’de serbest hale gelirken, yiizyillar sonra-
sina varligini devam ettirdi.'® Aymi zamanda bu dinin gelenegi
hakkinda bilgi sahibi oldugumuz eserlerin ortaya ¢ikmasina neden
oldu. Yaz, kitap, sanat alaninda yenilesen, sehirleserek gelisen bir
Tiirk gelenegine de oncii etkide bulunmustur.'” XII. Yiizyilda As-
ya'da gerileyerek diinya tizerinde miintesiplerinin kalmadig:1 gii-
niimiiz diinyasinda felsefe, din, sanat alanindaki eserleriyle etkisi
halen devam etmektedir. Bektasilerin temel prensiplerinden “elin,
dilin ve belin muhafazasi” kaidesinin Maniheizm’deki “agza, ele ve

13 Saint Augustinos, ftimﬂar, Cev.: Dominik Pamir, Istanbul: Kakniis, 1999, ss. 57-71.

14 Samuel N.C. Lieu, Manichaeism in Mesopotamia and The Roman East, Leiden-New York-
Koéln, 1994.

15 The Bogomils a Study in Balkan Neo-Manichaeism, Cambridge, 1948 ; Ayrica Bkz.
Kadir Albayrak, Bogomilizim ve Bosna Kilisesi, 1. bas., Adana: Baki Kitabevi, 2004, ss. 77-
87.

1 Samuel N.C. Lieu, Manichaeism in Central Asia and The Chine, Leiden-New York-Kéln,
1998. Ayrica bkz. Harun Giingor, “Orta Asya’da Mani Dininin Yayilmas ve Tiirk Kiiltiiriine
Etkisi”, Erciyes Univ. Ilah.Fak. Dergisi, Kayseri, (6), 1989, ss. 81-94. ; Sinasi Tekin, “Mani
Dininin Uygurlar Tarafindan Devlet Dini Olarak Kabul Edilisinin 1200. Yildéniimii Dolayi-
siyla Birkag Not (762-1962)”, Tiirk Dili Arastirmalar: Yillig1, Ankara, (217), 1962, ss. 1-11.
17 Emel Esin, Tiirk Kiiltiir Tarihi: I¢ Aya’daki Erken Safhalar, Ankara: Atatiirk Kiiltiir Mer-
kezi Yay., 1997, ss. 15, 16, 17, 24, 25 ; Sinasi Tekin, Eski Tiirklerde Yazi, Kagit, Kitap ve
Kagit Damgalari, Bas. Haz., R. Tuba Cavdar, istanbul: Eren, 1993, ss. 16-21, 42-45, 56, 65-
66, 97-105 ; Talat Tekin, “Manihey Alfabesiyle Tirkge”, Tarih ve Toplum, Istanbul, (6),
00.06.1984, 6-11.
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bele” miihiir seklinde ifade edilen tiglii ahlaki prensibinin etkisin-
den kaynaklandig1'® diisiincesi en belirgin érneklerindendir.

Sonug olarak, Mani’'nin Mezopotamya’da dgan 1s181 kisa stirede,
kendisi hala hayatta iken teskilath bir sekilde olusmustur. Evrensel
bir doktrin olan Maniheizm diinyanin dort bir tarafina yayilmus.
Insanoglunun kafasindaki énemli sorulardan biri olan kétiilitk
problemini sistemli bir sekilde dizayn eden Mani, 6gretisinin yiiz-
yillarca farkli dini, gnostik hareketlerin ¢ikmasinda 6nemli bir
kaynak olmustur. Bati’da her yerde kovusturulan Maniheistler
yasam bigimlerinin oldukca zit oldugu Tiirkler arasinda taraftar
bularak devlet dini haline gelmistir. Tiirk kiiltiir hayatina biiyiik
etkide bulunarak kiiliitiirel alanin hemen her boyutunda atilimlar
yapmalarina sebep olmustur.

Mani ve Maniheizm Ortagag hareketlerinin hemen hepsine de-
rin tesirlerde bulunmus. Zor sartlar ve kovusturmalar arasinda
kalan Bogomiller, Katarlar, Albigenler gibi hareketlerin bigim-
lenmelerine, insanlarin yasamlarini bicimendirmelerine neden
olmustur. Maniheizm kendi 6zgiin hali ile giiniimiize ulasmamigsa
da etki ettigi hareketler son yiizyila kadar varliklarin gesitli bigim-
lerde stirdiirmiistiir. Daha az ya da eski tesirleri ise giiniimiize
kadar ulagsmustir.

18 M. Fuad Koépriilii -W Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, 3. Baski, Ankara: Diyanet isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 1973, ss. 86-92 ; Ayrica bkz. Ahmet Yagar Ocak, Alevi ve Bektasi
Inanglarvun Islam Oncesi Temelleri, Istanbul: Iletisim, 2000, ss. 78, dpn. 170.
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SURYANILER / DIYARBAKIR SURYANILERI
Mehwmet SIMSEK *

GIRIS

arihin, uygarhigin derin sularinda yeseren dinlerin, dillerin
I boy attig1 cografya olan Mezopotamya ve bolgenin Kuzeyini
olugsturan Anadolu topraklart bircok kiiltiire ev sahipligi
yapmustir. Giiglii olmanin bir ifadesi olan farkliligi, renkliligi bir
arada tutabilme yetenegini, bu topraklar tarih boyunca sergilemistir.
Bu dokunun renklerinden olan Siiryaniler (Aramiler, Asuriler,
Keldaniler) Hiristiyanligin ortaya ¢iktigi, Kudiis cografyasi disinda,
dénemi icerisinde bu inanci kabullenen ilk topluluktur. Yeni inancin
etkisiyle, aym kiiltiire mensup topluluklar arasinda farklilasmalar
meydana gelir. Putperest soydaslarindan ayrismanin bir ifadesi ola-
rak, Siiryani isimlendirmesi kullanilmaya baslanir. Hz. Isa ile aym
dili konusan Siiryaniler, bu inancin tiim zahmetini ¢cekmis ve aym
zamanda, Bizanssin acimasiz baskilarina ragmen, Dogu Hiristiyan-
ligr’'nin bir din olarak kurumsallagsma siirecine ilk katkiy1 yapanlar-
dir. Bizans'in, Hiristiyanlhig1 devlet dini haline getirmesiyle olusan
yeni diinya diizeninde diglanan, boéliinenler de yine Siiryaniler ol-
mustur. Islamiyet ile Araplarin ve Tiirklerin Mezopotamya ile Ana-
dolu’da ilerlemeleri, Siiryaniler icin yeni olusumlarin meydana gel-

mesini saglamistir.

Tirkiye'de yasayan Siiryaniler, 1960'l1 yillardan sonra bir gog
dalgas1 icine girmislerdir. Bu go¢ olgusunun temel dinamikleri
arasinda, mevcut olan huzur ve giiven ortaminin aksamasi yer
almaktadir. Bu gog ile ilgili ekonomik gerekgeli aciklamalar yeter-
siz kalmaktadir. Siiryanilerin yasadiklar1 yerlerde ortanin iistiinde
bir yasam standardimi yakalamis olmalari, bircok zanaat kolunda
soz sahibi olmalar1 ve egitim kurumlarii rahat bir sekilde kul-
lanmalari, go¢ nedenlerini ekonomik temelde agiklamay1 yetersiz
kilmaktadir. 1975-1980 arasi ivme kazanan gog, daha ¢ok Istan-
bul’a y6nelik olmus, bu tarihten 1995’lere kadar, Avrupa’ya yone-
len go¢ hareketleri, Siiryanilerin Tiirkiye'deki varliklarini, yok de-
necek duruma getirmistir.

* Aragtirmaci-Yazar, Diyarbakir msimsek2 1 @mynet.com
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Hiristiyanligin ilk donemlerinde, inangsal bir ayrisimin ifadesi
olarak kullanilan Siiryani kavrami, gintimiizde etno-dinsel bir
anlam tasimaktadir. Bu nedenle, Siiryani kavrami etnik ve dini
anlamda olmak tizere tamimlanabilir. Tarihi kékenleri itibariyle ele
alindiginda, etnik bir zemine dayali ifade karsimiza ¢gikmaktadir.
Dini aciklama itibariyle ele alindiginda, Hiristiyanligin dogdugu
zaman dilimi ve sonrasi icin, bir inancin isimlendirilmesi olarak
karsimiza cikar. Modern zamanlarda ise, etnik ve dini anlamlar:
birlesmis olmakla beraber, etnik yonii biraz daha 6nde olan bir
kavram olarak kabul goriir.

Mezopotamya olarak isimlendirilen (Beynel-Nehreyn, El-Cezire) yer,
Dicle ve Firat nehirlerinin Anadolu’da ortaya ciktiklar1 yerden baslayip,
Basra Korfezi'nde denize ulastiklar: son nokta arasinda kalan bolgedir.
Bu bolge, tarihin olusmaya basladig1 ilk zamanlardan, (yaz1 6ncesi) ta-
rihin yazilmaya baglandig1 zamana ve giiniimiize ulasan siiregte 6nemi-
ni hep korumustur.

Bu bolge, yazinin bulunmasindan birka¢ bin yil 6ncesinden bas-
layip, ti¢ bin y1l kadar daha devam eden Asya Yakindogu’suna hakim
olan, milattan birkag yil sonra ortadan kalkan ve bat1 diinyasina bii-
yiik miras birakan Stimer-Akad medeniyetinin besigidir. Biiytk ula-
sim yollarmin kavsagindaki bu bolge, medeniyetlerin gelismesine en
elverigli imkanlara sahipti. Kitab-1 Mukaddes’e gore, Nuh Tufa-
ni'ndan sonra, ilk yerlesim yerlerinin kuruldugu yer Mezopotam-
ya'dir. Bolgeye yerlesen halklarin baslicalari, Arap yaylasinin dogu-
sundan kovulan ve daha ¢ok hayvancilikla ugrasan Samiler ile, Asya
bozkirlarindan kopup gelen Stimerlerdir. Samiler, Dicle ve Firat'in
olusturdugu “Bereketli Hilal” olarak bilinen kaynaga dogru cikarak,
“Yukar1 Mezopotamya”ya yerlesirler. Tek heceli ve bitisimsi dil kul-
lanan Stumerler ise, daha giineyde olan Basra Korfezi kiyilarina,
yani “Asag1 Mezopotamya”ya yerlesmisglerdir.

Mezopotamya’da, 6nce Siimer Medeniyeti gelisir. Ilk imparator-
lugu Stimerler kurar. Ancak, bu hakimiyet uzun siireli olmaz. M.O.
2100’e dogru, bir prenslik durumuna diisen Stimerler’in, III. Ur
stilalesinin de ortadan kalkmasiyla hakimiyet Samilere gecer. Sami-
ler, Stimerlerden almis olduklar1 medeniyeti, kendi medeniyetleri ile
birlestirerek gelistirirler. Sami siilalesinden olan Hammurabi, M.O.
1792-1750 tarihleri arasindan Mezopotamya'da hakimiyeti elinde
bulundurmus, kiiltiir temelli i¢ ve dig siyasete yonelik yeniliklere
oncilik etmistir. Ancak, Hammurabi'nin varisleri, rakipleriyle ca-
tismaya girerek zayiflamiglar ve durumdan yararlanan Kassitler,
Zagros Daglilar1 ve Asurlar 6zerkliklerini kazanmuslardir.
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Giiney Mezopotamya'ya hakim olan Kassitler!, Hint-Avrupali un-
surlarla biiyiik 6lgiide karigmiglardi. Bélgenin kuzeyi Hurri Krallig
ile Mitanni'ye bagliydi ve giiney ucunda 1500’lerden beri bir Arami
siilalesi hiitkiim stirmiistiir. Kassitlerin hakimiyeti boyunca, bolgede
anarsi eksik olmaz. Asur hakimiyeti M.O. 625’lere kadar devam e-
der. Biitiin Asur dénemi, Asur ve Babil siilalelerinin rekabetiyle ge-
ger. Bati simirinda yasayan gocebe veya yar1 gocebe Aramiler, bu
durumdan yararlanarak Mezopotamya'ya sizarlar. Babil'i ele geci-
ren Aramiler, dillerini biitiin bolge ve hatta Yakindogu'ya kadar
yaymis, diplomatik dil haline getirmislerdi. Aramilerin Hz.Ibrahim
devrinde, Yukar1 Mezopotamya'da oturduklarmi belirten Incil’in
disinda, Aramilerden (Ahlamu) séz eden en eski metin, M.O. 14.
yiizylldan kalmadir. Aramiler, bu devirde Firat Nehri'ni gegmis, do-
gu Asur smirlarma dayanmistir. Aramilerin 6nemi, dillerini biitiin
eski doguya diplomatik bir dil olarak yaymay1 basarmis olmalarin-
dan gelir.? Kavim olarak Araniler hakkinda verilen bilgiler, Asur
krali I.Tiglat-pileser zamanina (m.6. 1116-1076) aittir. Bu dénemde
Aramilerin yerlesik hayata gectikleri kabul edilmektedir. Firat neh-
rinin biiyiik kavisinin yukarisinda yer alan cografyada bir cok devlet
kurmuslardir. Bunlardan biri de, Kasiyari daglarinda yer alan ve
bassehri Amedi (Diyarbakir) olan Bit-zamani kralligiyd.?

Konumuzu olugturan Siiryanilerin, Arami kékeni konusunda ile-
ri stiriilen gorisleri iki grupta toplayabiliriz.

Birinci goriis; Aramilerin, M.O. 14. asirda Suriye'nin dogusun-
da goriinmeye basladiklarin1 kabul edip, bunlar1 Sami kavimleri-
nin bir kolu oldugunu varsayip, Mezopotamya'ya Arap Yarimada-
si'ndan geldikleri iddiasidir.*

Ikinci goriis; Aramilerin, Mezopotamyanin kuzeyindeki daglik
bolgelerin halklar oldugunu ileri siirenler de bulunmaktadir.”

Siiryanilerin Asur kokenli olusu konusunda ileri siiriilen gortisle-
ri iki grupta toplayabiliriz.

Birinci goriig; Asurlular, tarihin ilk caglarindan beri varola gel-
mislerdir. Medeniyet, M.O. 4000 yillarinda, Mezopotamya'da
Ham’'in soyundan gelenlerce veya Mogol irkindan olanlar, yani,
Siimerler tarafindan kurulmustur. Kisa bir siire sonra, semitik bir

! Bugiinkii iran’m batisinda yasamis ve M.O. 1595-1156 yillar1 arasinda Babil'de hiikiim
stirmiils Zagroslu bir halk.

2 Meydan Larousse. 8. Cilts. 713-714

3 M. Ali Dicol, “Aramice/Aramiler” T. D. V. islam Ansiklopedisi, 3. cilt. ist. 1991, 5.269

4 Cebrail Aydin, Tarihte Siiryaniler, Ist, 1964, s. 15; Mehmet Celik, age, s. 17; Mithat
Sertoglu, Siiryani Tiirklerinin Siyasi ve I¢timai Tarihi, ist.1974, s. 37

> M.Semseddin Giinaltay, Yakin Sark, C.3. Ank,1947, ss. 133-139; Cebrail Aydmn, age, s.48
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kavim olan Akadlar, Mezopotamya’da goriiliir. Bunlari, genellikle
Asur diye yorumlanir, Asurlularin iilkesi M.O. yirminci yiizyildan
itibaren yiikselmeye baglayip imparatorluk haline gelen topluluk,
M.O. 600’lii yillarin baslarinda Med ve Babilliler tarafindan yikilir.®
Asurlular gégebe topluluklar halinde yasayan ve Semitik kandan
gelen istilac kisilerdi.”

Ikinci goriis; Asurlular, Sami olmayip, Orta Asyali kavimlerle,
Sami kavimlerinin karisimindan meydana gelen irktir. Samilerden
once, Asur iline hakim olan ve Asur sehrini kuran Orta Asyali
Subarilerle, Samilerin karigimindan dogmus melez bir kavimdir.
Orta Asya’ya dayanan bu etnik gruplar, zamanla Arap Yarimada-
s’'nda kendi dillerini kaybetmisler ve Sami dillerini kullanarak Sa-
milesmislerdir.®

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi gibi, Stryanilerin ki
menselerinin hangi temele dayandirilacagi konusu oldukca tartig-
malidir. Ancak, éniimiizdeki su gotiirmez gercek sudur ki; Siiryani-
ler, Mezopotamya'nin yerlilerindendir. Asur ve Arami kelimeleri,
giiniimiizdeki Siiryanilerin Hiristiyanlik 6ncesini ifade ederken,
Siiryani kelimesi ise, Hiristiyanlik sonrasina karsilik gelmektedir.
Yani, Siiryaniler, tarihi Mezopotamya'nin Asur, Babil, Keldani ve
Aramilerin yeni bir sentezi olarak kabul edilmelidir. Asur, Arami
kavramlari, Hiristiyanlik 6ncesi Siiryanileri kavramlastirirken, Hi-
ristiyanlik sonrasi bu inanci benimseyen Mezopotamya kavimlerini
ifade eden kelime ise Siiryani’dir.

SURYANI DILI

Hiristiyanligin Ortadogu’dan putperest bat1 diinyasina dogru hiz-
la yayilisi, Yunanca'yla beraber Siiryanca’nin da canlanmasina se-
bep olmustur. Siiryani kilisesi cevrelerinde, yeryiiziinde konusulan
ilk lisan oldugu inancinin bulunmasi, Hz. isa’nin anadili olmasi ve
mense itibariyle kutsalligina inanilmasi, Tevrat'in Daniel ve Incil’in
Matta kismi bu dilde yazilmis olmasi,” Siiryanice’ye ayr1 bir saygin-
lik kazandirmustir. Bu dil, yeni din ile omuz omuza yiiriimiistiir."
Cok genis bir cografi mekana yayilmis, gesitli halk topluluklar: ol-
dukga uzun bir zaman dilimi igerisinde kullanildig: igin bir ¢ok leh-

¢ Ephrem Isa Yousif, Kadim Giinlerin Cenneti Mezopotamya, Avesta Yay. Ist.2002 , s.183

7 Kadir Albayrak, Nesturiler-Keldaniler, Vadi Yay, Ank,1997, s.35; Giinaltay, age, ss.133-
139

8 Giinaltay, Yakin Sark-Elam ve Mezopotamya, TTK Yay. Ank, 1957. 5.289; Sever, age, s.52

® Patrik [gnatiyus Efrem I. Barsavm, Sagilmis Inciler, Siiryanilerin Yazinsal Tarihi, ev.
Zeki Demir, ist. 2005, s. 32

10 Celik, Siiryanice Gramer, ist.1989, s.29; Patrik 1. Efrem Barsavm, Sacilmus Inciler, Cev.
Zeki Demir, 1st.2005, s. 32
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geye ayrilmigtir.!" Tevrat'tan ve Akad belgelerinden bilinen ve eskiligi
M.O. 14.yiizylla kadar ¢ikan bir dildir. Anayurdu Arabistan’dan Ur-
fa’ya kadar yayilmus, etki alan1 Orta Asya’dan, Cin’'den, Hititler'den,
Misir’a, hatta Avrupa iclerine kadar uzanan ¢ok genis bir alanm etki-
lemis ve yazili belgeler birakmustir. Aramca, M.O. 6.yiizyila kadar
Yakindogu'nun yonetim ve diplomasi dili durumuna yiikselmistir. Bu
dilin, Hiristiyanlik 6éncesi durumuna 1sik tutacak belgeler birka¢c me-
zar tasi ile bir mektuptan ibarettir.'> Aramca’nin diyalektleri, Bat1 ve
Dogu olmak tizere iki biiyiik kola ayrilir. Bat1i Aramca’nin ilk 6rnek-
lerine, Suriye ve Yukar1 Mezopotamya smirlarinda bulunan yerlesim-
lerdeki Aramilerin geride biraktiklar1 eserlerde rastlanir. Bati Aram-
ca’'min diyalektlerini su baghklar altinda toplayabiliriz: Misir, Eski
Ahid, Filistin, Samerra, Nabat, Tedmiir, Aram Kralliklar1 devrinde
eski Aram yazisiyla yazilmis eserler ve Yeni Bat1 Aram-cas1."

Siiryani alfabesinin birkag tiirti vardir. Bunlar Estrangeli, Dogu
Siiryanice ve Bati Siiryanice’'dir. Bunlarin en o6nemlisi olan
Estrangeli, M.S. 500’e kadar uzanan ve déneminin neredeyse tek
yazis1t durumundaydi. Estrangeli yazi tipi ticlincii yiizyilin basla-
rinda Pavlos Bar Arko adindaki Urfa’'li bir kisi tarafindan icad e-
dildigi 6ne striilir. Giinimiize kadar gelen el yazmalarinin ¢ogu
Estangelo hattiyla yazilmistir. Bu yaz1 tiirti ayn1 zamanda Arapga
Kufi yazisinin kokeni olarak kabul edilmektedir. Esrangelo yazisi,
14. ytizyila kadar araliksiz kullanilmistir. Stiryanicede kullanilan
ikinci yazi sekli ise, kullanim kolayligi nedeniyle Esrangeli yazisiy-
la karigik olarak kullanilan ve 9. yiizyilda gelistirilen ve “Bat1 Siir-
yanice” olarak bilinen yazi seklidir. Bu yaz1 12. yizyilda
Estrangelo yazisindan yavas yavas ayrilmistir. Bu yazi tipine “ser-
to” adi verilir. Bu yaz tiplerinin disinda, “Eskuloyo”, mektup ve
kompozisyon gibi yazi tirlerinde kullanilan hafif yazi tiir,
“Giglonoyo” dairesel yazi, “Kanyodakiko” ince yazi, “Mfasko” ke-
sik yazi, “Agroyo, Ififo veya Mtanyo” tekrarlanmis, “Gumro-
yo”olarak isimlendirilen yaz sekilleri de kullanilmistir. **

Giiniimiizde hald konusulmakta olan Siiryanca, (Edessa) Ur-
fa’da konusulmus dilin zamandasi olan bir Siiryani lehgesinden
tiremistir. Yeni Stiryanca (Bati Siiryanice), Dogu Aramca lehgesi-
ne dayanir. 3. ve 7. yuizyillarda, Hiristiyan diinyasinda, énemli bir

" Digol, agm. s.267

12 Celik, 1989,5.29; Austen Henry Layard, Ninova ve Kalintilari, Avesta Yay., 1st.2000, s.175
13Celik, Siiryanice Gramer,s.28,C.W.Ceran,Tanrilarin Vatani Anadolu, (Cev.E.Nermi
Erendor), ist,1999, ss.176-177

14 Barsavm, Sacilmis Inciler, ss. 43-44; Ana Britanica Ansiklopedisi, Cilt. 29, s. 23,;Celik.,
Siiryanice Gramer, ist198.s. 29
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edebiyat ve liturji (ayin) dili olmustur. Yeni Siiryanice, Edessa’da
konusulmus olan seklin, eski bicimlerinin bazi1 6zelliklerini muha-
faza etmekte ise de, buna karsilik bir¢ok seyleri de yitirmistir. Yeni
Siiryanice'nin en 6nemli 6zelligi, melodili bir ses sitemine sahip
olmasidir. Kelime hazinesinde bircok Tiirkge, Kiirtgce ve Arapga
kelime vardir.

Siiryanilerin yogun olarak yasadiklar1 ve Tur Abdin diye anilan
(Mardin, Diyarbakir ve ilcelerini icine alan cografik alan) bolgede
genellikle ti¢ dil konusulur. Bunlar; Kiirtge, Arapga ve Siiryani-
ce’dir. Bu dillerin, karsilikli olarak birbirlerini etkilemeleri kagi-
nilmazdir. Siryaniler, kendi anadilleri yaninda, diger iki dili kul-
lanmakla birlikte kentsel yerlesimlerde Tiirkge'yi oldukga yaygin
bir sekilde kullanirlar. Kilise ayinlerinde, dua ve ilahiler disinda,
kisa da olsa Tiirkce vaazlar yapilmaktadir. Arapca, Tiirkce, Kiirtce
ve Siiryanice'nin yaninda Ingilizce, Almanca gibi dilleri konusabi-
len Siiryani sayis1 da oldukca yiiksektir.

HIRISTIYANLIK VE SURYANILER

Hiristiyanhgin ortaya ¢ikisinin temellerini, evrensel olma 6zelli-
gini yitirip milli bir hiiviyet kazanan, Yahudilikte aramak gerekir.
Yahudiler, kendi milletlerini (Israil ogullari), Tanr1 Yehova ile imti-
yazlar gercevesinde ahitlesmis olarak kabul etmislerdi. Yehova, ken-
dilerine ait bir Tanri vizyonuna sahipti. Diger topluluklarin daha
asag1 bir durumda olmalari, kacimilmaz bir sonug¢ olmustur. Evren-
sellik 6zelligini kaybetmis, kendi icinde katmanlara ayrilmis dini
onderlikler ve siirekli esaret ve siirgiinlerden dolayi, Musevilik, ken-
di mensuplarina hitap edemez hale gelmisti. Yahudiler, bu olumsuz
sartlardan siyrilmak icin, “Mesih”"> (Kurtarici) beklentisini de kaci-
nilmaz olarak beslemek durumunda kalmislardir. Beklenen Mesih,
eli kiligh ve Yahudilere diinya hakimiyetini getirecek, siirgiinlerde
cile dolduran dindaslarini esaretten kurtaracak bir kral olarak bek-
lenmekteydi.

Dini, bir kazang¢ yolu olarak kabul eden Yahudi din adamlari,
mabetleri alig-veris merkezleri haline getirmislerdi Zenginlerin
ugrak yeri haline gelmis olan mabetlerin bahgesi, tefecilerin icra-i
sanat ettikleri bir yer haline getirilmistir. Din adina sémiiriilen,
asag1 kastlara mensup caresiz insanlar, tek umut olarak Mesih’in
gelisini beklemeye koyulduklari sirada, M.S. 30 yilinda Nasiral

15 Mesih: Ibranice Machiah “kutsal yag” ile kutsanmis, meshedilmis anlamia gelen kelime-
den tiiretilmistir. Yunanca bunun karsilig1 yag anlamina gelen Christos’tur. Daha genis bilgi
i¢in bkz. M.Aydin, Din Fenomeni, Konya, 1993, s. 126
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Isa, yeni séylemleri ile giindemi olusturmaya baslamusti. Isa, me-
sajin1 sunmaya calistigi topluma hi¢ de yabanci degildi. Bizzat
onlarin arasinda yasamis, sosyal, ekonomik, dini, ahlaki boyutla-
riyla toplumun yapisimi ¢ok iyi tahlil edebilmisti. Ruhi boyutun
toplumda yok oldugunu, sefkat ve merhamet duygulariin gecerli-
ligini yitirdigini géren Isa, bu unsurlarin harekete gegirilmesini
amac edinmisti. Isa, “semavi melekiitiin yakin oldugunu, bunun
icin tovbe etmeleri gerektigini séyleyerek”'®, bu duygularin uygu-
layicisi olan vaftizci Yahya'yr insanlara adres olarak géstermistir.
Yahudilerin de saygi duydugu vaftizci Yahya tarafindan vaftiz edi-
len'” Isa, mesajin1 durup dinlenmeden insan topluluklarma ulas-
tirmaya c¢alisirken bir ¢cok engellerle kargilagmistir.

Ik tepkiler, Yahudi din adamlarindan gelmistir. Hurafelerden,
gercegi goriinmez hale gelen Musa seriatini, tortularindan temiz-
lemek istedikce, Yahudi din baronlarinin tepkileri daha da siddetli
bir hale geliyordu. Olaganiistii olaylar meydana getiren Isa, halkin
s1iginagl haline gelmisti. Halk, mabetleri terk edip, Isa’y1 takip edi-
yor, onun kurtarici (Mesih) olduguna goérdiikleriyle iman ediyordu,
mesajina dair imanlar1 gosterdigi mucizelerle daha da artiyordu.

Yahudi din adamlari, kendi gelecekleri i¢in, putperest Roma i-
darecileri ile yeni olusumun 6niinii kesmek icin igbirligi yapmakta
beis gérmiiyorlardi. Havralarinda tartigtiklari, ama, her defasinda
hezimete ugradiklar, Isa’y1, yok etme planlarimi uygulamaya koy-
muslardi. Roma Imparatorlugu gelismelerle pek ilgilenmiyordu.
Isa, bas kahin ve 70 kisinin olusturdugu dini konsey tarafindan
sorgulandiktan sonra O’'nu yore valisi Pilatos’a gonderirler. Isa,
Pilatos tarafindan tutuklanir ve Imparator naibi Herodot’a gonde-
rilir. Herodot, Isa'y1 tekrar Pilatos’a iade eder. Idam edilmeyecegi
endisesi, Yahudileri harekete gegirir. Bu baskilar sonucunda
Pilatos, idam karar1 verir ve Isa, MS. 33 yilinda bir cuma giinii
carmiha gerilerek idam edilir.

Isa'nin mesaji, topluma mal olmus ve onu izleyenler, tiim baski-
lara ragmen, mesajini diger insanlara ulagtirma goérevinin bilincin-
de hareket etmeye baslamiglardir. Toplumsal esitlik, hosgort, sefkat
ve merhamet sOylemiyle, yeni mesaj ezilmis halk katmanlarinda
hizla ilerlemeye baglamisti. Yoksul koyliiler, balikcilar ve koleler bu
mesajin ¢ilesini cekmeye aday olmuslardi.

Isa, kendi ¢ekirdek kadrosunu Havariler ad: altinda hayatta i-
ken olusturmustur Isa’dan sonra Havariler Kudiis'te kendi arala-

16 Matta 3;1-2
17 Matta 3;13-15
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rinda organize olmaya baglamiglardir. Yakup Kudiis’te bir pisko-
pos gibi hareket etmemekle birlikte, takimin 6nde geleniydi. Fakat
aym derecede agik olan su ki, oradaki cemaat kilisesinin gergek
anlamda bagiyd: ve ling edilerek vahsice oldiriildiikten sonra go-
riisleri, Isa’nin diger hisimlar1 tarafindan en az 135 yilina kadar
yasatildi.

Hisimlarinin hepsi tapinaga bagl Yahudilerdi.'® Siiryaniler, bu
olaylarin yasandigi cografyanin biraz disindaydi. Mezopotamya
Suriye’sinde, kiiciik site kralliklar1 olusturan Aramiler (M.0.132,
M.S.248), Urfa merkezli site devletini muhafaza etmislerdi.
Abgarlar siilalesinin hiikiimran oldugu bu kralligin basinda, M.S.
4-50 yillar1 arasinda yasamis olan V.Abgar Ukomo bulunmaktay-
di.” Isa ile ayn1 dili konusan bu Arami toplulugunun krali, Ku-
diis'teki gelismelerden ge¢ de olsa haberdar olur. Kendi toplu-
munda kabul gérmeyen Isa’y1 iilkesine davet eder® Bu ilk temas-
tan sonug¢ alamaz. Bu donemdeki misyon calismalari, Urfa
(Edessa) yakinlarina kadar, Antakya'ya hentiz ulagsmamisti. M.S.
37 yilhinda, Antakya’da, havari Petrus tarafindan ilk kilise olusturu-
lur.?! Yahudilerin disinda, Putperest halk yiginlarin1 muhatap al-
maya basglayan Antakya Kilisesi, misyon faaliyetlerini yogunlastir-
maya baslar.

Urfa, Hiristiyanlik 6ncesi, tamamen putperest bir gérinim
sunmasina ragmen, kiigiik bir Yahudi cemaatinin varligim1 da ta-
rihsel belgeler kaydetmektedir. Urfa’ya Hiristiyanhgin girisi hak-
kindaki en eski bilgiler Eusebius’'un “Kilise Tarihi” adli eserine
dayanmaktadir. Soylentiye gore kral, bir elcilik kuruluyla birlikte
Hananya (Hannan) adli el¢isini o sirada Ortadogu’da bulunan,
Imparator Tiberius'a géndermisti. Heyet, doniiste Kudiis'e ugrar
ve burada, halkin her bireyinin yeni bir peygamberden bahsettigi-
ni duyar. Kurul, Kudiis'te 10 giin kaldiktan sonra, Isa hakkinda
duyduklarini krala anlatir. Isa’'nin mucizeler gosterip, hastalar
iyilestirdigini duyan Abgar, Hananya baskanliginda yeni bir heyeti
Isa’ya gondererek onu iilkesine davet eder. Ancak, Isa, yanit mek-
tubunda, “Tamamlamam gereken ruhani bir yonetmeligim var.
Onu bitirdikten sonra geldigim yerden tekrar oraya dénmem gere-

18 Peters, age, s. 87

19 Cebrail Aydin, age, ss. 58-59; Akyiiz, age, ss. 36-37; Giinel, age, s. 31

20 Bkz. Heto S.1, Ocak,1999 s. 28; C.Aydin, age, ss. 58-59; Akyiiz, Diyarbakir Meryem Ana
Kilisesi, Ist. 2001, s. 36

2 Yusuf Begdas, “Siiryani Kilisesi ve Antakya Kiirsiisii” Heto, say1 3, Ocak, 2000 s.11,
A.Suryal Atiya, Mezopotamya’da ilk Dogu ve Bat1 Siiryani Kiliseleri Yakubi, Nastiri, Maru-
ni, 1sveg 1995, Nisibin Yay. s.13
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kiyor” seklindeki gorev tanimlamasini hatirlatarak tesekkiir eder
ve kendisine o6grencilerinden birini génderecegini bildirir.?? 1I-
sa'min Slimiinden sonra, Havari Toma'nin kardesi ve 70 miijdeci-
den sayilan Aday (Addai veya Thaddeus), M.S. 38 yilinda Urfa'ya
gonderilir. Sehre gelen Aday, Filistinli bir Yahudi olan Urfa’li
Tobias’'in evinde kalir. Kral Abgar’la goriisen Aday, krali iyilestirir
ve kendisini vaftiz ederek Hiristiyanlagtirir. Kralin kabul ettigi bu
yeni din, halki arasinda ¢ok ¢abuk bir sekilde yayilir. Aday, 6grenci-
leri olan Agay (Aggai) ve Mara’y1 yanina alarak, Kuzey Mezopotam-
ya'ya geger. Kaynaklar, Aday'in gezileri sonucunda Amid (Diyarba-
kir), Nusaybin, 1di, Erbil, Begermay, Kesker, Ahvaz ve civarim do-
lastigini ve buralarda Hiristiyanhgi vazettigini bildirir.*?

Aday’in bu misyon g¢alismalar1 sonucunda, Diyarbakir (Amid)
cevresinde Hiristiyanlik yayilmaya baglar. Miladin 1. yiizyilinin
ortalarinda, misyon c¢alismalarina Aggai devam eder. Egil, Lice,
Silvan (Meyyafarlon) dolaylarina M.S. 70-80’li yillarda Hiristiyan-
lik hakim olmaya baslar.**

SURYANI KIiLISESININ OLUSUMU

Isa'nin 6liimiinden sonra geride kalan 12 Havari, Yakub'un
baskanliginda orgiitlenerek diizenli bir cemaat haline gelmislerdi.
Cemaatin sik sik bir araya gelerek yemek yemesi ve eski hatiralari
anmas1 sonucunda, ilk kilise kendiliginden dogmus oldu. Giinliik
yasayislari son derece basit olan bu inananlar, isa’nin yasam felse-
fesini kendilerine rehber edinmislerdi. Hig biri sahip oldugu seyle-
rin, kendisine ait oldugunu dahi diistiinmiiyordu. Durumu iyi olan-
lar, mallarin1 miilklerini satarak yoksullara dagitiyordu. Boylece
kisa bir zamanda, Yahudi toplumu i¢cinde maddiyatin olusturmay1
basaramadigi, sayica az, ancak ruhen birbirine kenetlenmis bir
cemaat ortaya ¢ikti. Ezilenlerin, horlananlarin cok ragbet ettigi bu
cemaat, Yakub tarafindan, canli ve isler bir sekilde orgiitlendirile-
rek, Kudiis’te 6nemli bir gii¢ haline getirilir.

Kudiis kilisesinin misyon ¢aligmalari sonucunda, Antakya’da bazi
putperestlerin Hiristiyan oldugu haberi Kudiis’e gelir. Bunun {izeri-
ne Barnabas, Yakub tarafindan Antakya’ya génderilir. Buradaki du-
rumun c¢ok elverisli oldugunu géren Barnabas, Tarsus’a giderek

22 Akyiiz, Diyarbakir Meryem Ana Kilisesi, Ist. 2001, ss. 37-38; Celik, age, ss. 57-58; Segal,
age, ss. 102-103

2 Celik, age, s. 40; Giinel, age, s. 103; Beysanogluy, age, C.1, s. 128; Hanna Dolapénii “Hiristi-
yanlik'in Amid’de Yayilis1”, Kara Amid Dergisi C.1, ss. 347-349.

24 Albayrak, age, s. 8
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Pavlos’u bulur ve alip Antakya’ya getirir. Burada 6rgiitlenen cemaat,
ilk defa “Mesihi” adin1 kullanmaya baslar.*

Geleneksel kilise soylentilerine goére, 60 yilinda Petrus Antak-
ya'dan ayrilirken, Pavlos'un da yardimiyla, putperest kokenlilere
Efudyos, Yahudi asilli Hiristiyanlara ise Ignatius Nurani baskan
olarak atanmislardi. Efudyos’un, 68 yilinda Imparator Neron do-
neminde o6ldirilmesinden sonra, cemaatin biitiin yonetimini
Ignatius Nurani eline alir. Antakya kilisesinin bagimsiz bir pisko-
posluk ¢ehresine biirtinmesi, bu doneme rastlar. Kudiis'iin 70 yi-
linda Titus tarafindan yikilmasindan sonra Antakya , Hiristiyan
diinyasiin 6énderi olmasina neden énemli bir merkezi durumuna
gelmistir..*®

Hiristiyanligin Bizanssin devlet dini haline gelmesiyle, impara-
torlar devlet ile dini birligin korunmasinda kendilerini yetkili ve
sorumlu gordiiklerinden kilise biinyesinde olusan tartismalarin,
toplumsal diizeni tehdit eden boyutlara ulasmasini engellemek icin
toplantilar diizenlemeye baslarlar. Bunlarin ilki, 325 yilinda im-
parator Konstantin’'in emriyle tartismalara taraf olanlarin katili-
miuyla (318 piskopos) Iznik’te toplanan konsiiliidiir. 381 yilinda I.
Istanbul Konsiilii, 431 yilinda Efes Konsiilii, 553 yilinda II. Istan-
bul Konsiilii ile devam eden toplantilar ile amaglanan, imani ve
idari birliktelik bir tirli gerceklesmez. Her konsiil, neredeyse yeni
bir ayriligin, boliinmiisliigiin milad1 olma amacina hizmet etmis-
tir.

Antakya Siiryani kilisesinin 6zerk bir kilise haline gelmesine ka-
dar uzanan bu konsiiller zincirinin ayrintilarina girmek, konumu-
zun siirlarim asacak devasa boyutlardadir.’” Bu konsiillerin so-
nuclar itibariyle, Antakya Siiryani Ortodoks kilisesinin olusumun-
daki etkileri su sekilde 6zetlenebilir. 431 yilindaki Stiryani Kadim
Kilisesi I. Efes Konsiilii'ne kadar, Isa'nin dogasi iizerinde siddetle-
nen tartismalar, Antakya Kilisesi biinyesinde parcalanmalara yol
acmig ve sonunda, 451 yilinda Kadikoy Konsiilii'nde alinan karar-
lar neticesinde bu kilise, Bizans Kilisesi'nden ayrilmustir. Isa’da tek
doga oldugunu kabul edenlere monofizit (tek tabiat), iki doga oldu-
gunu kabul edenlere diofizit (gift tabiat) denilmistir. Devletin tilke-

% Tomas Michel, Tanr Bilimine Giris, ss. 96-97; Celik, age, ss. 25-27

26 Gregory Abul Farag, age, s. 13; Celik, age, ss. 52-53; Begtas, agm, s. 11; Bilge, age, ss. 68-
69.Atiya, age, s. 14

27 Bkz, Celik, Siiryani Kilisesi Tarihi, Ist. 1987; Ekrem Sarikgioglu, Baglangictan Giiniimiize
Dinler Tarihi, Ist. 1993; Mehmet Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gére Hiristiyanlik, Ank. 1995;
Ciineyt Yesil, Siiryanilerde inang ve Ibadet Esaslari, S. U. Sosyal Bilimler Ensitiitiisii, Yitksek
Lisans Tezi, Konya, 2002
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de dini birligi saglamak igin basvurdugu siddet sonucunda da
monofizit (tek tabiat)*® diisiincenin yandaslari arasinda giiglenen
ulusculuk duygusu, Antakya Siiryani Ortodoks kilisesinin dogmasi-
na neden olmustur. Ortodoks inang¢tan ayrilan bu Kkiliseyi, devlet
yok etmek icin ugrasmissa da Yakup Bardayos adli piskopos ile
Doguda siyasi varliklarm stirdiirmek icin ugrasan Gassani melik-
lerinin caligmalar1 sonucunda, Antakya Siiryani Ortodoks kilisesi,
kurulusunu tamamlayarak gelismeye baslamis ve bu bdlgelerin
Islam egemenligine girmesiyle de yasamimi siirdiirmeyi basarmis-
tir. Hiristiyan diinyasindaki kristolojik tartismalar sonucunda 451
yilinda Kadikéy Konsili'nden sonra ortaya ¢ikan Katolik ve Orto-
doks inang ayrigsmasi ile Antakya Patrikligi Ortodoks inanci sahip-
lenerek varligin1 devam ettirir.

Antakya Siiryani Kilisesi, Iznik Konsili'ne kadar Hiristiyan
diinyasinda en eski kilise olma serefini ve manevi tstiinliik niteli-
gini korumustur. 451 yilindan beri Bizans'in din kisvesi altinda
Antakya Kilisesi tizerinde uyguladigi sindirme ve yok etme calis-
malari, tarihin sahit oldugu en acimasiz kirimlardan birisini olus-
turur.”’ Monofizitizmi 6nce empoze eden Bizans Kkilisesi, siyasi
hesaplar neticesinde monofizit diisiinceyi sapkinlik olarak deger-
lendirebilmistir. Diofizitizmi sapkinlik olarak goriip, bunu ortadan
kaldirmak igin, dindas kan1 dokmekten ¢ekinmeyen Bizans devlet
kilisesi, yeri geldiginde diofizit diigiinceyi empoze etmeye caligmis-
tir. Aslinda Antakya Siiryani kilisesinin hedef alinmasinin en bii-
yiik nedenlerinden birisi, konumu ve hitap ettigi inanclilarin cog-
rafik agidan stratejik bir noktada bulunmalaridir. Siiryanilerin,
Bizans ile Pers Imparatorluklariin giic gosterisinde bulunduklar:
bir alanda yasiyor olmalar1 onlarin her durumda hedef olmalar:
sonucunu dogurmustur. Bizans'in, Anadolu ve Ortadogu’da iler-
lemeler kaydetmesiyle Siiryani Patriklik Merkezi, bir ¢ok kez yer
degistirmek zorunda kalmistir. Halep, Urfa, Diyarbakir, Harran,
Rakka, Malatya, Harran (ikinci defa), Mardin, Silvan, Diyarbakir
(ikinci defa) ve en uzun siireli olarak Mardin Deyrulzafaran Ma-

28 Monofizitizm; Isa’da biri tanrisal digeri de beseri iki 6ziin (niteligin) bir arada yasamasi
sirasinda; meydana gelen birlesme sonucunda tanrisal 6ziin beseri 6zt sogurarak yok ettigini
ileri siiren 6greti olarak degerlendirilmekte ise de Siiryani Ortodoks inamisinda bu durum
soyle ifade edilir. Rab Isa’da kutsal nitelik ile beseri niteligin kaynasarak; karisimsiz, degis-
memek sartiyla tek bir nitelik var olduguna inanilir.

2 Celik, age, ss. 329-331; Server Tanilli, Yiizyillarin Gergegi ve Mirasi Ortagag 11, Ist.1986,
s. 68.
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nastiri’'na 1293’te yerlesir.’® 1293 tarihinden 1932’ye kadar Siirya-
ni Kadim Ortodoks diinyasinin patriklik merkezi olarak kullanilan
Mardin’deki Deyrulzafaran Manastiridir.1932 yilina kadar, bu
manastirda ikamet eden patriklik makami 6énce Humus’a, bu ta-
rihten sonra da Suriye'nin baskenti Sam’a tasinir.

Iznik 325, Istanbul 381, Efes 431, Kadikoy 451 Konsiilleri so-
nucunda, bircok mezhep (itikadi ve ameli) viicuda gelmistir. Bu
konsiillerde siyasi erkin gizli veya agik dayatmalari, Siiryanilerin
muazzam emekleriyle olusturulan Antakya Kilisesi'nin giictinii ve
etki alanlarini daraltmaya baslamisti. 451°de toplanan Kadikdy
Konsiilii'nde alinan kararlar, Siiryaniler tarafindan kabul gérme-
yince kiliseler Dogu (Ortodoks) ve Bati1 (Katolik) olarak iki kola
ayrilir.

Teolojik anlamli ayriliklarin sonunda, ulusal kimlikli yerel kili-
seler olusmaya basglar, Siiryani, Ermeni, Kipti, Habes kiliseleri...
Simdi de Roma Katolik Kilisesi'nden bagimsizligin1 elde etmis
olan Siiryani Ortodoks Kilisesi'nde yasanan ayriliklara bakalim:

Bu ayriliklar iki ana béliimde ele alinir.

Monofizit Siiryani Kiliseleri

Diofizit Siiryani Kiliseleri.

Bu ayrimda belirleyici olan, Isa'nin durumudur. Monofizitler,
Isa’da ilahi ve insani tabiatin degismeden birleserek tek tabiat ol-
dugunu, Meryem’in Tanr1 anasi (Teotoks) oldugunu kabul ederler.
Diofizitler ise Isa’nin Tanr1 ve insan olarak iki yonii bulundugunu
ve Meryem'i, insan olan Isa’nin annesi olarak kabul ederler.

Bircok baski ve zulme maruz kalan Siiryaniler, Roma’nin rakibi
olan Sasani Imparatorlugu'nun himayesine girmeye baslarlar.
Imparator, siyasi koz olarak monofizitlerin elden kagmak iizere
oldugunu anlayinca, Piskopos Yakob Bardayos'u, monofizit Siir-
yanileri teskilatlandirmak tizere gorevlendirir.31 Yok olmakla bas
basa kalan monofizitligi tekrar dirilten Yakob Bardayos'un adina
izafeten Siiryani Ortodokslara “Yakubi” de denmeye baslanir. An-
cak giintimiizde Stryaniler arasinda “Yakubi” ifadesi kullanilmaz.

Kadikoy Konsiilii Kararlarina Bagli Olmayan Kiliseler :

i- Stiryani Ortodoks Kilisesi

ii- Stiryani Maruni Kilisesi

Kadikoy Konsili Kararlarina Bagl olan Kiliseleri

i-Stiryani Melkit Kilisesi

30 Yavuz Ercan,“Osmanli Devletinde Miisliiman Olmayan Topluluklar”,0Osmanlidan Giinii-
miize Ermeni Sorunu. Ist. 2001, s. 352; Sertoglu, age, ss. 73-74; Glinel, age, s. 246; Akyiiz,
Deyrulzafaran Manastir1 Tarihi, s. 34; Ozbay, age, ss. 14-15.

31 G. Tiimer-A.Kiiciik, age, s. 304; Celik, age, ss. 296, 299.
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ii- Keldani Katolik Kilisesi
iii-Stiryani Katolik Kilisesi
iiii-Stiryani Protestan Kilisesi

KILISE HIYERARSISI VE DiNi LIDERLER

Siiryani toplulugunda din adamlari, ruhban (kehnut) kilisenin
ruhani hizmetlerini ifa etmeye, vaftiz, kurban, nikah ve insanlari
din yoluna davet etmeye yetkili kilinmiglardir. Sayginlig1 ve otori-
tesi olan dini liderler, kiliseye iiye olanlarin manevi babasidir.
Ruhbanlarin, bu yetkilerini “Baba beni gonderdigi gibi ben de sizi
gonderiyorum. Sizi dinleyen beni dinlemis olur. Bu arada onlara
tifleyerek “Ruh-til Kudiis'ii alin, kimlerin giinahim1 bagiglarsaniz
onlar bagislanmis ve kimleri alikoyarsaniz, onlarinki alikonulmus
olur.”* ifadelerinde oldugu gibi, Isa Mesih’'ten almis olduklarina
inanilir.

Siiryanilerde din adami hiyerarsisi ii¢ kategoriye ayrilir.*® Bu
ti¢ kategoride kendi icinde basamaklara ayrilir. Bunu en alt basa-
maktan baglamak tizere inceledigimizde tablo su sekilde 6niimiize
cikar.

A- Diyakosluk

B- Papazlik

C- Episkoposluk

Kilise, tanr1 adina tahsis ve takdis (kutsama) edilmis ibadet me-
kanlaridir. Bu itibarla kiliselerde yapilan dua ve ayinlerin diger
yerlere gére daha makbul ve faziletli olduguna inanilir.** Kilise,
kendisine bagl topluluga ait hizmetleri ifa ettigi i¢in, bu hizmetle-
re kendini atamis olan ruhanilerin ihtiyaclar1 yine kilise cemaati
tarafindan, borc¢luluk anlayisi igerisinde karsilanir.

AYIN VE IBADET

Ayinlerin icra edildigi kilise ve manastira gelmeden, yapilacak
olan eylemin manasina uygun giyinis ve ruhi pozisyonlar1 énceden
tamamlamak gerekir. Soyle ki; bedensel ve ruhsal temizlige, iyi
niyete sahip olmak, ayin uygulamasi sirasinda her tiirlic diinyevi
diisiincelerden arinmak, tutum ve davranmiglarda gosteristen uzak
durmak gerekir. Sessiz ve sakin bir sekilde, ayini yoneten ruhani-
nin okuduklarimi dinlemek ve katkida bulunulmasi gereken yerde
bu katkiy1 yapmak (sesli yakariglara eslik etmek), komiinyon alina-

32 Yuhanna Incili 20:21
3 Akdemir, age, s. 80
34 Akdemir, age, s. 63
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cak ise, en az gece on ikiden sonra herhangi bir sey yememesi ge-
rekir.

Siiryani Kadim Ortodoks cemaatinin ibadet uygulamalarinda,
namaz O6nemli bir yer tutar. Siryanilerin ibadet uygulamalarinin,
batili Hiristiyan kiliselerinde uygulanan ritiiellerden farkl bir orijina-
litesi bulunmaktadir. Namaz, iki béliimden olusur; dua ve secde.
Namaz 6ncesinde saygili bir sekilde kiliseye girilir ve hag (istavroz)
cikarilir. Mihrabin saginda ve solunda yer alan sehpalarin cevresinde
kollar bagh olarak ayakta durulur. Sirasi geldikge, tek sira halinde
yanlara acilarak secde uygulamasi yapilir. Aslinda, Siiryanilerde dua
ve namaz kavramlari i¢ ice bir anlam tasir. Vakitler, ifade edilirken
bile namaz olarak adlandirilmaz. Genellikle ifade edilen, eylemli
dua anlamindadir. Hafta i¢i giinliik dua kitabi olarak bilinen Shimo
kitabi,-basit, sade anlaminda- dualar ve ilahiler okunur.

Siiryani Kilisesinde uygulanan ritiieller, yani dua ve kutsal sir-
larin icra edilisi, Hiristiyanhigin baslangi¢ dénemlerine dayandiri-
lir. Kilisede okunan dualarin ilki Mezmurlardir. Dérdiincii yiizy1-
lin sonlarina dogru din adamlari, ayin ve ibadetlerde 6zel makam-
lar1 olan o6l¢tlii manzum ilahiler kullanilmaya baglanmis-
tir.Yedinci yiizyilin sonlarina dogru Siiryani Kilisesi ritiielleri tam
bir diizene girinceye kadar, manzum ilahilerin yaninda baz gerek-
li dualar nesir halinde yazilmaya devam etmistir. Bu ritiiellere
daha sonraki kusaklar tarafindan eklemeler yapilmistir. Kilise ri-
tiielleri Stiryani edebiyati tarihinde ¢cok 6nemli bir yer tutmakta-
dir.®

Orug ve perhiz, Siiryani Ortodoks inang¢ sisteminde 6énemli bir
yer tutar. Y1l boyunca ifa edilen oru¢ ve perhiz uygulamasini, bes
grupta inceleyebiliriz. Biiyiik Orug, Noel Orucu, Ninova Orucu,
Havariler Orucu, Meryem Ana Orucu.

Vaftiz

Vaftiz (Mahmuditho veya Hmodo) olacak kisi, 6nce tovbe eder ,
cocuk kiiciik yasta vaftiz edileceginden, her ¢ocugun mutlaka bir
vaftiz babasi (kirve) bulunur. Cocuk adina tévbe eden, ant icen,
duaya istirak eden, kirvedir.

Kilise veya manastirlarin iginde bulunan yarim kiire seklindeki,
vaftiz kuyusu (gurno), yari ilitilmig suyla doldurulur. Vaftizi uygu-
layacak ruhani, gerekli dualar1 okuduktan sonra cocuk, ii¢ kez
suya batirilip ¢ikarilir. Her defasinda dualar terenniim edilir. Su-
dan alinan g¢ocugun viicudu, kutsanmis yag (saf zeytinyagi) ve

3 1. Barsavm, age. s. 70
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murunla® yaglanir. Zeytinyag1 ve zeytin, Ortdoks dini gelenekleri
arasinda cok saygin ve 6nemli bir yeri vardir.

Vaftiz olan ¢ocuga, onun korumasinda olmasi amaciyla, bir a-
zizin adi verilir. Vaftiz edilen cocuk erkek ise, kilisenin mihrabina
getirilerek Tanriya adanir, ancak, vaftiz edilen, kiz gocugu ise,
mihrabin i¢ine alinmaz.

Kilisenin yedi gizinden birincisi olan vaftiz, yasam boyunca bir
kez uygulanabilen sakramenttir. Vaftiz, ancak, kilisede ve ruhani
tarafindan icra edilebilir. Vaftizin gerek sartlarindan birisi de,
karibo (sagdi¢, kirve) bulundurma zorunlulugudur. Kirvelik, kan
hisimligina baglh, akrabaligin da 6tesinde, ruhsal (manevi) ve ol-
dukca derin anlamlara sahip bir yakinlig1 ifade eder. Vaftizle basla-
yan bu yakinlik, hayatin tiim 6énemli donemeglerinde devam eden
kutsal bir yakinliktir. Kirveler arasinda evlilik kesinlikle yasaktir.
Kirvelik, aileler arasinda da devam eder. Bir kisi, kirvesi oldugu
cocugun ailesindeki diger c¢ocuklarin da kirvesi olabilir. Zorunlu
haller disinda, ana-babanin kendi ¢ocuklarina kirvelik yapmasi ya-
saklanmugtir.’”  Vaftizden sonra cocugun babasi, davetlilere yemek
ikram eder. Hazir bulunan davetliler cocuga hediyeler takdim eder.

Yoremizde geleneksel olarak uygulanmakta olan kirvelik ile
Siiryani cemaatindeki kirvelik miiessesesi tamamen farkli anlam
ve uygulamalar ifade eder. Diyarbakir’da Siiryaniler, komsuluk
iligkisi icinde bulunduklar1 Miislimanlarla 6zellikle kirvelik iligkisi
kurmuslardir.®® Bu kirvelik, Siiryanilerin Miisliiman'in ¢ocuguna
kirve olmasi seklinde gerceklesir. Miisliiman’in, bir Siiryani'nin
kirvesi (vaftiz babasi1) olmas1 uygulamasi hi¢ yoktur. Siiryaniler ile
Miisliimanlar arasinda kurulan kirvelik iliskisi sayesinde, bu iki
din mensuplar1 arasinda olabilecek kiz isteme girisimlerine bu
sekilde engel olunabilmektedir.

SURYANILERIN DiYARBAKIR' DAKI NUFUSLARI VE
YERLESIM YERLERI
Niifus
ilk dénem Siiryanilerinin yerlesim alanlari, Mezopotamya'nin
orta ve kuzey kesimleridir. Anadolu’daki yerlesimleri, genel bir
dagilim gostermemekle birlikte, 6zellikle Mardin, Diyarbakir, Ela-

3¢ Meyron, Murun;(vaftiz yagi) Patrigin hazir bulundugu paskalya éncesinde, biiyiik bir ayin
sirasinda hazirlanir. Sifir derece asitli saf zeytin yaginin i¢ine, 6n hazirligi tamamlanmus,
elliye yakin baharat ve esans, pigirim sirasina gore katilip, biiyiik kazanlarda hazirlanan
karigimdir.

37 Demir, age, s. 44

38 Giinel, age, s. 325
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718, Malatya, Urfa, Adiyaman, Hakkari illerimizin merkez ve kirsal
bolgelerinde ikamet etmislerdir. Giiniimiizde ise, bu alanlar ol-
dukg¢a daralmistir. Mardin, Midyat, Diyarbakir ve 6zellikle 1980
sonras1 Istanbul, Siiryanilerin yurdumuzdaki yerlesim yerleri ol-
mustur.

Gilniimiizde diinya ¢apinda; Suriye, Irak, Hindistan, Kuzey A-
merika, Arjantin, Hollanda, Avusturya, Isve¢, Almanya gibi iilke-
lerde, Siiryanilerin farkli yogunluklarda bulunduklar1 gériilmekte-
dir. Gegmiste, ana yerlesim alani olan Mezopotamya bolgesinden,
diinyanin farkli cografyalarina yayilmalarindaki asil etken, misyon
calismalar1 idi. Ancak, I. Diinya Savasi sirasinda ve sonrasinda
gelisen olaylar, Siiryanilerin yerlesim alanlarimin farklilasmasinda
etkili olmustur. XX. yilizyil baglarinda yasananlar, Siiryanilerin yer-
lesim yerlerini ve niifuslarin1 derinden etkilemistir. Ornegin, Ame-
rika kitasina yerlesme, 19. yilizyilin sonlarindadir. Amerika’daki
Siiryani kilisesine, ilk defa 1907 yilinda papaz atanir. Avrupa’da
ise, 1940’larin basinda Fransa’da ilk yerlesimciler goriilmeye bag-
lanir.*

12 Mart 1285 (24 Mart 1868) tarih ve 34 sayili Diyarbekir Gaze-
tesinde “1869 yilinda yapilan ilk resmi tahrire gore yerli kiitiige
kayith 21.372 niifus vardir. Bunlardan 9.814 Islam, 6.853 Ermeni
Gregoryan, 831 Ermeni Katolik, 1.434 Siiryani, 174 Siiryani Kato-
lik, 976 Keldani, 305 Rum Melkit, 55 Rum Katolik, 650 Protestan,
280 Yahudi” niifusu verilmektedir.*

1293 (1876) tarihli vilayet salnamesinde, ilk defa, Kadim Siir-
yani milleti tabiri kullanilmistir. 1312 (1894) tarihli salnamede ise
niifusla ilgili daha ayrintili bilgiler mevcuttur:

Merkez kaza: Siiryani Kadim: 4096
Sancak: Siiryani Kadim: 6162
Sancak: Siiryani Katolik: 376

Bu tarihli salnamede, Siiryani Kadim erkek 2131, kadin 1965,
toplam 4096 niifus merkeze aittir. Diyarbekir Sancagi olarak belirti-
len yerlesim alanlarindan Lice, Siverek, Silvan ve Derik yerlesim
yerlerinde ise, toplam erkek 3198, kadin 2964, genel toplam ise
6162’dir. Merkez ve sancaga bagh yerlesim birimlerindeki toplam
niifus (Katolikler dahil) 10.634’tiir. Merkez itibariyle, gayrimiislim
niifus toplami 15.606’dir. Bu niifus igerisinde Siiryanilerin orani
%25'1 bulmaktadir. Bu oran, Ermeni cemaatinden sonra ikinci yo-
gunluktaki niifusu ifade etmektedir.

% Edip Aydin, “Diasporoda Siiryaniler”, Heto, say1 3, Ocak, 2000, s. 21
40 Bkz. Beysanoglu, Biitiin Cepheleriyle Diyarbakir, Ankara, 1963, s. 30.
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En son, 1319 (1901) tarihli salnamede, Diyarbakir Siiryani nii-
fusu 22.748 olarak belirtilir. 1894 ile 1901 yillar1 arasinda gecen 7
yillik siire igerisinde Siiryani niifusun %100’iin {izerinde bir artis
gostermesi, sayimin saglikli olup olmadigi konusunda birtakim
kuskular: beraberinde getirmektedir.

Resmi istatistikler acisindan bakildiginda, 1893 sayiminda, nii-
fusun 11 ayr1 kategoride tasnif edildigi goriiliir. Ilk defa bu tarihte,
Siiryani ifadesi kullanmilir. 1897 niifusu istatistiklerinde, Asuriler
(Syriacs) ikiye ayrilarak, Keldani ve Kadim Siiryani (old Syrians)
olarak tasnif edilir. 1914 sayimlarinda, 22 dinsel grup i¢inde, Ka-
dim Siiryaniler de yer alir.*

Ali Emiri Efendi, “Osmanl Vilayet-i Sarkiye” adli eserinin 31.
sayfasinda “Diyarbekir Vilayetinin Niifus-u Umumisi” bashgi al-
tinda, vilayette bulunan gayrimiislim nitifusu ile ilgili olarak su
bilgileri verir: “Diyarbekir vilayetine ait olmak tizere 20 adet sal-
name nesrolunmustur. Bu salnamelerin ekserisinde niifus-u u-
mumiye-i vilayetin miktar1 ve bunun ne kadar1 Miislim ve ne kada-
r1 gayrimiislim oldugu ve gayrimiislimlerin Ermeni, Protestan,
Katolik, Ortodoks Siiryani, Keldani, Yahudi gibi anasir-1
mubhtelifeye nispet adedi gosterilmektedir. Bununla beraber 1330
(1911) hicri senesinden bermucibi tahrir niifus-u umumiye-i vila-

yet sOyledir:
Ermeni 55.890 Keldani Kadim 5.994
Siiryani (Kadim Asuri) 37.976  Siryani Katolik 4.133
Ermeni Katolik 9.960 Rum 1.925
Protestan 7.376  Yakubi 10

Bu bilgilerde toplam niifus olan 619.825’in 123.264’i Hiristi-
yan, 492.101’i Miisliiman, 2.375’i Yezidi ve 2.085’i Yahudi'dir.”*
Bu tabloda verilen toplam gayrimiislim niifus igerisinde, Stiryani
niifusun orani %34’ti bulmaktadir.

H. 1330 tarihli Nifus-i Umumi’de, Osmanh vilayetleri (Halep,
Adana, Bitlis, Elaziz, Diyarbekir ve Erzurum) toplaminda 58.735
Siiryani, sadece Diyarbekir'de 5.031 Kadim Siiryani niifusu veri-
lir. Bu vilayetler i¢inde, Stiryani ve Kadim Stryani bagliklar: al-
tinda en yogun yerlesim alan1 51.255 ile Diyarbekir vilayetidir.*

Cumhuriyet déneminde ilk niifus sayimi 1927 yilinda yapilmig-
tir. Bu sayim i¢in ¢ikarilan 21.07.1926 tarih ve 3810 Sayili Kanun,

# Kemal Karpat, “Ottoman Population 1830-1914 Demographic and Social Characteristic”,
Madison-Wisconsin, 1985

42 Ali Emiri Efendi, Osmanl Vilayati Sarkiyyesi, Orijinal Metin, s. 31; Osmanh Sark Vilayet-
leri, Hazirlayanlar A.Kadir Yuvali, A.Halagoglu, Kayseri, 1992, s. 24

43 Justin McCarthy, Miisliimanlar ve Azinliklar, Cev. Bilge Umar, ist. 1998, ss. 102-103-108
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sayimlarda sorulacak din sorusu i¢in verilen agiklamada; “Yalniz
Hiristiyanlar i¢in mezhep de ilave olunur: Mesela Rum Ortodoks,
Rum Katolik, Ermeni, Ermeni Protestan, Ermeni Katolik” gibi
mezheplere yer verilmesi istenir. Bu gruplamada Siiryani ifadesi
yer almaz. Siiryaniler “diger ve bilinmeyenler” kategorisinde de-
gerlendirilir.

Cumbhuriyet dénemindeki tiim niifus sayimlarinda Siiryaniler,
Yezidiler, Keldaniler ve Nasturiler tasnif dis1 birakilmiglardir. Bun-
larin yogun olarak yasadiklar:1 bilinen yerlesimlerde, “diger ve bi-
linmeyen” dinler hanesinin kabarik rakamlar ifade etmesi dikkat
cekicidir. Bu yerlesim birimlerinin basinda Mardin, Hakkari,
Diyarbekir ve Siirt gelmektedir. 1927 sayimina gore Tiirkiye deki
“diger ve bilinmeyen” din sahipleri 20.000 rakamina ulagmaktadir.
Bu rakamin 11.181'i Mardin, 3.496’s1 Diyarbekir, 2.091’i Siirt’te
iken, 1965 sayiminda 15.000 kisilik “diger ve bilinmeyen” din sa-
hiplerinin 6.500’ti Mardin, 2.000’i Siirt, 2.000’in ise Istanbul’da
bulundugu belirlenmistir. Bu dénemindeki tiim niifus sayimlarin-
da Siiryaniler, Yezidiler, Keldaniler ve Nasturiler tasnif dis1 bira-
kilmiglardir. Bunlarin yogun olarak yasadiklar: bilinen yerlesim-
lerde, “diger ve bilinmeyen” dinler hanesinin kabarik rakamlar
ifade etmesi dikkat cekicidir. Bu yerlesim birimlerinin basinda
Mardin, Hakkari, Diyarbekir ve Siirt gelmektedir. 1927 sayimina
gore Turkiye'deki “diger ve bilinmeyen” din sahipleri 20.000 ra-
kamina ulagsmaktadir. Bu rakamin 11.181'i Mardin, 3.496’s1
Diyarbekir, 2.091'i Siirt’'te iken, 1965 sayiminda 15.000 kisilik “di-
ger ve bilinmeyen” din sahiplerinin 6.500’t Mardin, 2.000’i Siirt,
2.000’in ise Istanbul’da bulundugu belirlenmistir.

Niifus sayimlarinda, “anadil” tasnifinde, “Siiryanice” ifadesi yer
almaz. Tasnif dis1 birakilan bu dil, onlarca kdy, ilge ve birkag il
merkezinde konusulmasina ragmen, ilk sayimlardan itibaren ka-
yitlarda bulunmaz. Buna karsin sayilar1 5.000’den az olan dillerin,
(Acemce, Kiptice) tasnifte yer aldigini gérmek miamkiindir. Mar-
din’de 6.814 kisilik bir grubun, “sair ve mec¢hul” bir lisanda konus-
tugu tespit edilmistir.

YERLESIM YERLERI
Diyarbakir’da yasayan Siiryanilerin, Lale Bey Mahallesi'nde yer
alan, Siiryani Meryem Ana Kilisesi gevresinde yogunlastiklarini,
tarihi belgelerde adi gecen mahallelerden Mor Habib, Meryemun,
Meryem-i Kebir ve Molla Hennan mahallelerini de isimlerinden
yola cikarak, Siiryanilerin cogunlukta olduklar1 yerlesmeler olarak
kabul etmek mimkiindiir.
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Siiryani patrigi Mor Severiyos Afrem Barsaum, 1919 yilinda in-
giltere Basbakani’'na yazmis oldugu dilekgede 1914-1918 yillar:
arasinda bolgede yasayan Siiryani niifus hakkinda bilgi verirken,
Diyarbakir yerlesmesinde 30 koy ve 764 aile, Silvan'da 9 kdy ve
174 aile, Lice’de 10 koy ve 658 ailenin varligindan bahseder.** Di-
yarbakir merkeze bagl Kahbiye, Karabas, Kitirbil ve Garukiye (Ca-
rikli) kéyleri de kayda goére Siiryanilerin yogun bir sekilde ikamet
ettikleri alanlardir.*

Cumhuriyet déneminden sonra, sehrin sur disinda yeniden ya-
pilandirilmasi ¢alismalar1 sonucunda, ekonomik durumu iyi olan
bir¢ok Siiryani, yeni sehirde ikamet ederken, ekonomik acidan
yetersiz olan ve kirsaldan kente go¢ eden Siiryaniler, Meryem Ana
Kilisesi iginde ve yakinlarinda ikamet etmislerdir. Giintimiizde,
cemaate mensup birkag aile, kilise duvarlari iginde yer alan oda-
ciklarda yagsamlarina devam etmektedirler.

1950 yilinda 500 hanelik bir yogunluga sahip olan Siiryani niifu-
su, 1979’da 150-200 hanedir.*® 1990’11 yillarda Diyarbakir merkezde
kalan Siiryani aile sayisi olduk¢a azalmistir. Bugiin ise sadece 3
Siiryani ailesi bulunmaktadir. Siiryani ailelerinin 2’si Mardin Mid-
yath olup,sadece Sevim-Besim Hidirsah ailesi Diyarbakir’'in yerlisi-

dir.

SEHRIN iKTiSADI-KULTUREL HAYATINDA SURYANILER
Iktisat

Siiryaniler, el zanaatlarindaki basar1 ve ustaliklariyla taninirlar.
Giintimiize sarkan; altin ve giimiis islemeciligi, demircilik, tas us-
talig1, nalbantlik, semercilik, terzicilik¥ ve bunun gibi usta-cirak
iliskisi icerisindeki babadan ogla intikal ettirilen meslek grupla-
rinda s6z sahibi olmuslardir. Kir-kent farklilasmasina bagl olarak
bu faaliyet alanlar1 daralip genislemektedir. Kir yasaminda gecerli
olan, kiiciikbas hayvancilik ve pazara yonelik olmayan tarimsal
faaliyetler, kent yasaminda ise kiiciik isletmeler, ekonomik faali-
yetlerin belirleyici unsurlaridir. Siiryaniler, bulunduklar1 kent yer-
lesiminde ticaretin tiim alanlarinda faaliyet gosterdikleri gibi bazi
kollarda (kuyumculuk, dokuma, tas islemeciligi, terzilik) tek s6z
sahibi olma 6zelligini de yakalamiglardir. Terzilik ve ayakkabicilik

4 1.Afrem Barsavm, Tur Abdin Tarihi, Nisibin Yay. 1996, s. 8
4 Papaz Gabriel Akyiiz'den alinan bilgiler.

46 Aslan, age, ss. 82-83

47 Bilge, age, s. 121
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gibi faaliyet kollarin da, piyasaya yo6nelik bir tiretimden ziyade,
siparige gore tiretim gergeklestirilmektedir.*®

Osmanli Devletinin, 6nemli bir eyalet merkezi olan Diyarbakir,
diger Osmanl sehirleri gibi tarim, hayvancilik ve kiiciik el sanatla-
rina dayanan ekonomik bir yapiya sahiptir. 1792-1823 yillarini
kapsayan, “Tevzii Defterlerine Gore Diyarbakir’daki Esnaf Grup-
larinin Iktisadi Giigleri"ne® iliskin yapilan bir incelemede, Diyar-
bakir’da faaliyette bulunan, Cullah, Habbaz, Attar, Kazganci gibi
esnaf gruplarinda, Miislim ve gayrimiislimler arasinda bir denge
bulundugu, mumcu ve kuyumcu gibi esnaf gruplarinda ise, gayri-
miislimlerin yogunlastiklar1 goriilmiistiir. 18 Subat 1847 tarihli bir
hiiccette, Diyarbakir'da mumculuk yapan 11 esnafin da gayrimiis-
lim oldugu tespit edilmistir. Bakkal, kahveci, oturak¢i, debbag,
berber, penbeci, kasap, sarra¢ gibi alanlarda gayrimiislimler de
faaliyet géstermislerdir.™

Yapilan incelemelerde Siiryanilerin, Osmanlh Devleti doneminde fa-
aliyet gosterdikleri is kollarmin hangileri oldugu konusunda ayrmtili
bilgi verilmemektedir. Cumhuriyet déneminde de bu tir bir bilgiye
ulagsmak oldukg¢a zordur. Ancak, Diyarbakir Ticaret ve Sanayi O-
dasi’'min 1963 yilina kadar olan kayitlarindan, cemaatin i¢inden ve
disindan olanlarin verdikleri bilgiler 15181 altinda Siiryanilerin faa-
liyet gosterdikleri is kollari, adresleri, ticaret hanenin kurulus ta-
rihleri tespit edilmeye caligilmigtir. Siiryaniler her cesit sanat da-
linda etkindirler. Basta dokumacilik, pusuculuk, ipekc¢ilik, boya-
macilik, terzilik, ¢comlekgilik, kuyumculuk, bakircilik, nalbantcilik,
marangozluk, dericilik, ayakkabicilik, susam helvaciligi, tas iscili-
gi, bina ustacilig1 ve tas siislemeciligi alanlarinda faaliyet goster-
mislerdir.”' Bu béliimdeki verilerin elde edilmesinde, resmi kayit-
lar yaninda, enformel bilgilere de yer verilmistir.

Bu is kollarinda faaliyet gosteren Siiryanilerin sayisi 113’tir.
Yogun olarak faaliyet gosterilen is kollari; manifaturacilik, tiiccar-
terzilik, pusuculuk, kuyumculuk, insaat malzemeleri seklinde sira-
lanmaktadir. Bunlarin sayisal dagilimi su sekildedir:

8 Bilge, age, s. 128

* Yilmazgelik, 19. Yiizyilin ilk Yarisinda Diyarbakir, Ank. 1995, s. 310

% Yilmazgelik age, s. 311

5! Bu konuda Liitfi Dokucu, Besim Hidirsah, A.Settar Hayati Avsar ve Hanna ivecen’in
ismen tespitlerinden faydalanilmistir. Beysanoglu, Biitiin Cepheleriyle Diyarbakir, Ank.
1963; Tuncer, age, s. 186
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Manifatura i Tiiccar- . Pusuculuk,
cilik F 27 Terzilik : 26 Ipekgilik 23
Insaat Malze- 7 Kuyum . 15 Makine, Ye- 4
meleri ) culuk ) dek Parca
Canli hayvan ve Hububat, Za- Yiyecek Mad-

. 2. 2 . 1
mahsulleri hire deleri
Otel Ve Eglence : 1| Miiteahhit : 3 |Tuhafiye : 2
Yerleri

Siiryanilerin, bu faaliyetlerini yogunlastirdiklar: alanlar sirasiy-
la; Bugday Pazari, Kuyumcular Carsisi, Gazi caddesi, Inénii cad-
desi, Urfa caddesi, Izzetpasa caddesi, Mardinkap1 ve cesitli hanlar
ile sur igi yerlesiminde yer alan ve ticari hayata y6n veren cadde-
lerdir. Bahsedilen faaliyet kollarindaki sayisal dagilim, alanlara
gore asagidaki gibidir.

Bugday Pazari 23
Dagkapi-Dortyol Civari 6

Gazi, Inénii, Urfa, Izzetpasa vs. Caddelerinde : 31
Cesitli han ve Carsilarda : 24
Mabhalle ve Sokaklarda 117
Diger Ikamet Yerlerinde 112

Bu iktisadi faaliyet igerisinde, ipekg¢ilik ve buna bagh pusu do-
kuma is koluna Siiryanilerin neredeyse tamamen hakim olduklar:
dikkati ¢eker. Pusucularin sayisinin 23 oldugu tespit edilmistir. Bu
is kolunda faaliyet gosterenlerin, “Dogu Ipek Dokuma Kolektif Sir-
keti"ni de kurduklar: tespit edilmistir.>>

Egitim

Diyarbakir'daki Siiryaniler 1879°da modern anlamda, ilk defa
sira ve masa bulundurulan bir okul agarlar. Bu okulun idaresini
Hanna Sirr1 Cikki Efendi iistlenir. Bu okulun acilisi, 4. Petrus’un
(1872-1894) patrikligi donemine rastlar.

Bu okul, kisa siire i¢inde beklenmedik bir basar ile biiyiik bir
sohret kazanarak, zamanin okullar1 arasinda en 6nde yer alir. Bu
okul, Naum Faik ile birlikte bir ¢ok edip ve yazarin da yetismesini
saglarken, heniiz yeni baslayan aydinlanma dénemine de 6nemli
katkilar: ve etkileri olur. Bu okulun egitim 6gretim faaliyetleri 8 yil
kadar devam eder.Okul, 1889 yilinda, ekonomik nedenlerle faali-
yetine son verir.”?

521926 dogumlu Liitfi Dokucu ile Eyliil-2001 tarihinde yapilan goriigme.

53- Cikk, age. s. 21
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Bu okulun disinda, Diyarbakir Siiryanilerinin sahip olduklar:
ikinci egitim kurumu, Riistiye derecesindedir okuldur. Bu okulun
1297/1879 tarihinde acildigi ve 8 Mayis 1309/1891 tarihinde ruh-
satname aldig1 belirtilir.>* Okulun adi “Siiryani Mektebi” olup,
Siiryani Kadim cemaatine aittir. Okul, giintimiizde Lalebey mahal-
lesinde bulunan Meryem Ana Kilisesinin Kuzey cephesinde yer
alan odalarda, simdi papaz evi olarak kullanilan yap1 igerisinde
faaliyet gostermistir. Riistiye derecesindeki okul kayitlarda yer
almaktadir. 1316/1898 tarihli Maarif Salnamesinde, Okul miidiirii
olarak Naum Efendi ad1 ge¢gmektedir.”®> 1321/1903 tarihinde, okul
miidiirii olarak Said Efendi'nin adi gecer. Ogrenci sayisi yillara
gore 1316/1898 yilinda 85, 1317/1899 yilinda 61, 1318/1900 yilin-
da 51 olarak belirtilmektedir. 1321/1903 tarihli salnamede ise 6g-
renci sayist belirtilmemistir. Bu okulda Osmanlica (Tiirkce) ders-
lerinin 6gretiminden Hiiseyin Sadik Efendi'nin sorumlu oldugunu
gérmekteyiz.>®

Cumbhuriyet déneminde Siiryanilerin sahip olmus olduklar: egi-
tim kurumlar: teknik ve maddi imkansizliklar nedeniyle yine ken-
dileri tarafindan kapatilir. Sonraki yillarda yogunlagsan gogler ne-
deniyle bu okullar faaliyetlerine tamamen son verir. Cemaat {iye-
leri egitim ve Ogretimlerini, devletin resmi okullarinda gérmeye
baslarlar. Meryem Ana Kilisesi icindeki okul, yaz aylarinda cemaa-
te mensup cocuklarin Incil okuma, ibadet sekillerini ve dualarini
O6grenme ihtiyacina hitap eden bir yaz okulu olmanin 6tesine gec-
memistir. Cemaate mensup olanlarin zaman igerisinde sehirden
goc etmelerinden dolayi, bu ihtiya¢ da kendiliginden ortadan
kalkmstir.

Siiryaniler 1910 yilinda, Siiryani harfleri kullanilarak yazilan,
ancak Tiirkce olarak okunan “Kevkeb Medinho” (Sark Yildiz1) ve
yine 1913 yilinda, Siiryani harfleri kullanilarak yazilan ve Tirkge
okunan “Sifuro” (Borazan) adli dergiler ile yayin hayatinda yerle-
rini almislardir.”’

Kiiltiirel Etkilesim
Siiryaniler ve Miisliimanlar, farkli inang, kiiltiir ve yasam tarzi-
na sahip olmalarina karsgin, bu iki inang ve kiltirtin, yiizyillar bo-

54-1316/1898 Maarif-i Umumiye Salnamesi ss. 1052-1053
55- 1316/1898 Maarif-i Umumiye Salnamesi ss. 1052-1053
56- Bu okulda bulunan &grenci sayilar1 konusunda Vilayet Salnamesi ile Maarif Salnamesi arasinda uyusmazlik bulunur. 1321 tarihli Diyarbekir

Maarif Salndmesi yukaridaki sayilar: verirken, Vilayet Salnamelerinde ise: 80, 71, ve 51 sayilarim vermektedir.

57 Rifki Aslan, Diyarbakir ve Cevresinde Sehirlesme Hareketleri, Ankara, 1974, ss. 82-83
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yunca bir arada yasamasindan dolay1 benzes birtakim inanmalar,
yasam tarzlari ve adetler meydana getirmistir.

Siiryani Kadim Ortodoks cemaatine mensup bireyler ve olus-
turduklar1 topluluklarin tanimlamalar1 dine dayanir. Dinin belir-
lemis oldugu yasam uygulamalarinda (evlilik disinda), genel gecer
uygulama ve gorintiilerin disina ¢ikilmaz. Sahip olduklar: farkl
din ve dil, ibadet yerlerinin disinda kendini pek hissettirmez. Yo6-
reye uygun giyim-kusam, iletisimi saglayan ortak dil kullanimu,
kamusal alandan faydalanma yetenegi ile genel vatandashk uygu-
lamalar1 disinda goze ¢arpan bir farklilik hissedilmez. Evlilik uy-
gulamalarinda, din dis1 evlilikler, Siiryaniler tarafindan asla tasvip
edilmez.

Bununla birlikte, Miisliimanlarin ehli kitap anlayisi i¢inde, gay-
rimiislim bayan ile evlenmeye izin vermesi neticesinde, tek yonlii
evliliklere az da olsa rastlanmaktadir. Siiryaniler ve Mislimanlar,
farkli inang, kiltiir ve yasam tarzina sahip olmalarina karsin, bu
iki inang¢ ve kiiltiirtin, yiizyillar boyunca bir arada yasamasindan
dolay1 benzes birtakim inanmalar, yasam tarzlar1 ve adetler mey-
dana getirmistir. Siiryani ve Miisliiman cemaatler arasinda gele-
neksellesmis ve yoreye has inang, tutum ve davraniglar haline gel-
mis ve zaman icinde her iki tarafin da kabuliiyle uygulanmstir.

Sonug

Anadolu insani igin, kendisinin digindakilerle olan iliskilerini
belirleyen o6lciit, sadece etnik kimlik olmamis, daha ¢ok dinsel cer-
ceve icinde digerlerini tanimlamistir. Toplumu meydana getiren
kiltiirel varliklar olan inanglar1 tamimak, anlamak, bir bakima,
sahip olunan degerleri anlamlandirmak acisindan 6nemlidir. Bi-
zim icin “Oteki”, “digeri”, “bagkas1”, inang sistemleri ve buna bagh
olarak gelistirilen yasam sekillerini bilmek, olabildigince tanimak
ve anlamlandirmak, kendimize tuttugumuz aynada olusan yansi-
malarla yine kendimizi degerlendirmektir.

Toplumu olusturan bireylerin, cemaatlerin, cemiyetlerin duygu,
diisiince ve inanglarini, bu baglamda ortaya konulan ritiiellerini
dogru bir sekilde algilayabilmek, “6teki” ile saglam zeminlerde bir
iletisim ve paylagimi gerceklestirmenin tek ¢ikar yoludur.

KAYNAKCA
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KULTUREL KIMLiK, COKKULTURLULUK VE AVRUPA
DENEYIiMi

Ferhat KENTEL®

yorum. Ilk 6nce genel bir ¢erceve ¢izmeye calisacagim. Kiil-

tirel kimlik, ¢ok kalturlilik, kiiltiirlerarasilik ve benzeri
bir¢ok kavrami tartistigimiz bu doénemde, kiiltiirel kimlik ve cok
kaltarlalikk kavramlarinin bazi 6zelliklerine kisaca deginmekte
yarar vardir. Hepimizin bildigi gibi giiniimiizde kiiresellesme ol-
gusunu yasamaktayiz. Kiiresellesme olgusu, bizim referanslarimi-
zin oldukga radikal dontisiimlerine sebep olmaktadir. Kiireselles-
me derken, McDonalds'tan ‘bluejeans’e, Michael Jackson’dan
Madonna'ya kadar cesitli kiiltiirel irtinlerin diinyanin gesitli yerle-
rinde tiiketilmesinin 6tesinde, insanin tizerinde yarattig1 etkilerden
bahsetmeye calisacagim.

Kiiresellesmenin bizde yarattig1 etkilerden bir tanesi, ayn1 anda
olaganiistii olanaklar1 6niimiize ¢ikarmasidir. Kiiresellesme ile
beraber olaganitistii referans bollugu yasiyoruz. Artik kendimizi
anlamak ve tamimak igin bize okulda O6gretilen bilgilerle yetin-
emiyoruz. Internetten tutalim, ¢ok cesitli medya kanallarina ka-
dar, kendimizi kurmak i¢in ¢ok farkli yollara bagvuruyoruz. Artik,
diinyamiz1 bu ‘zenginlik’ esgliginde kuruyoruz. Yani, olusturmus
oldugumuz ve adina ‘kiltirel kimlik’ dedigimiz aidiyet diinyas,
sadece anne ve babadan alinip, 6grenilen; icinde yiizdiigiimiiz ya-
kin kiiltiirel isaretler agindan derlenen bir referanslar biitiinii de-
gildir. Olusturdugumuz kiltiirel kimlik cok daha zengin anlamlar-
la ortaya cikiyor. Bunun bir zenginlik oldugunu séylemek miim-
kiin gériniyor.

Aym sekilde, bu kadar yogun bir referans bollugu bizim kafa-
mizda bir takim kopmalara da neden olmaktadir. ‘Ne’ oldugumu-
zu ve nereden geldigimizi bilemez hale geldik. Kendi kendimizi
suirekli sorgular hale geldik. Dolayisiyla giivensizlik ve beraberinde
karamsarlik getiren bir dénem yasiyoruz. Artik ¢cok emin oldugu-
muz bir diinyadan ¢ikiyoruz. Yani kendisinden emin olan ve bizi

B Oyle bir konferansin diizenlenmesinden dolay1 tesekkiir edi-

* Istanbul Bilgi Universitesi, Sosyoloji Boliimii Ogretim Uyesi
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emin yapan bir dénemden ¢ikiyoruz. Ayrintilara girmeden bir ta-
nimlama yaparsak, i¢cinden ¢ikilan diinyanin modern ulus-devletin
diinyast oldugunu soyleyebiliriz. Modern ulus-devlet, hayati ve
diinyay1 ikiye ayirir; bizi daha 6nceleri sahip oldugumuz ve ‘pre-
modern’ olarak adlandirilan, 6tekilestirilen farkh kiiltiirel yasanti-
larimiz1 anlamlarimizi, aitdiyetlerimizi bir sekilde ortiip, yerine
baska bir iist kimligi ¢ikarir ve bu tist kimligi egitim ve semboller
gibi gesitli mekanizmalarla icsellestirmemizi saglar. Bu, bize belli
bir tarih, resmi bir tarih anlatilarak kurulmus olan bir dénemdir.

Uzeri ortiilen dénem ve hayatlarla ilgili olarak burada konu o-
lan Mezopotamya 6rnek verilebilir. Yezidilik tizerinde sunum ya-
pan Cakir Ceyhun Siivari'nin de belirttigi gibi, bu bolge yanyana
gelen, igice gegen kimlikler bakimindan ¢ok zengindir; ¢esitlilik ve
cokkimliklilik hakim 6zelliktir. Tarih icinde baktigimiz zaman bu-
nun olagantistii bir zenginlik oldugu goriilebilir. Bu kiiltiir iginde
herkes kendisini tanimlayabilmektedir ve bu kimlikler tizerinde
onlar1 6tekilestirmeye calisan baskin bir kimlik yoktur. Fakat za-
man icinde goriiliiyor ki bu cesitlilik asinmaya basliyor. Ciinkii
tim tarih bir arada disiiniildiigii zaman, bu cesitlilik modern u-
lus-devletin agtig1 ‘parantez’le ortiiliiyor. Iste bugiin kiiresellesme
ile birlikte, eskiden olan cesitlilik ve kimlikler parantezin disina
c¢ikma cabasi igindeler ve biz de bu cesitliligi yeniden kesfediyo-
ruz. Ancak eskiden oldugu gibi artik her kimlik ve kiiltiir kendi
dogal seyri icinde ve kendi anlamlar: iginde ilerlemiyor. Ciinki
bizler, modernligin tornasindan gectik, yani artik eskiyi okurken,
yorumlarken artik kafamizdaki modern ulus-devletin cercgevesin-
den bakabiliyoruz. Dolayisiyla kurmakta oldugumuz yeni diinyayz,
modernlikten aldigimiz diisiincelerle kuruyoruz.

Bunu, modernligin ve ‘ulus’un nasil ikili béliinmeler yarattigina
dair bir 6rnekle aciklamaya calisayim. Az 6nce sokaktan gecerken
elektrik direklerinin iizerinde ilging bir ilan vardi. Ilanda “firma-
mizda ¢alismak icin diksiyonu diizgiin eleman aranmaktadir” ya-
ziyordu. Diyarbakir'da ozellikle ‘diksiyonu diizgiin’ kisilerin a-
ranmasi ilging ve oldukca sembolik bir éneme sahiptir. Istan-
bul’da boéyle bir ilan gormezsiniz. Bu su demektir: modern-ulus-
devletin biitiin 6gretisine bagli olarak, burada asil olmasi gerekene
uymayan ‘farkli’ bir sive ya da lehce vardir. Burada anadil olarak
sahip olunan Kiirtge'nin getirmis oldugu ve Tiirkge kullanilirken
de kendini gosterme ihtimali olan Kiirtce'ye 6zgii sesler bulun-
maktadir. Muhtemelen bu sesleri yansitmayan birisi bu ilanla a-
ranmaktadir. Yani buradaki anlama goére ise alinacak kisinin
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Kiirtce tarafinin kirilmis olmasi gerekir; yani pre-modern olanin
kirilmis olmasiyla, modern olan karsimiza ¢ikacaktir.

Modernligin en biiyiik basarilarindan biri bize 6gretisine uyma-
yan durumlar karsisinda utanmayi 6gretmesidir. Buradaki 6rnekle
brlikte diistiniirsek modern olmak pre-modern olmaktan utanmak-
tir. Daha onceleri varolan konusmasini, dilini, etnik kokenini, ba-
sortiistinii ya da kisaca modern 6gretiye girmeyen kimliklere ilis-
kin biitiin 6zelliklerinden utanmayi 6grenmektir. Iste bu ogreti
sayesinde bircok ‘modern’ insan, 6rnegin basortiisiinden -sadece
ideolojik hegemonyadan ya da 28 Subat benzeri baski ortamlarin-
dan otiirti degil- utaniyorlar. Modernlesmis olduklar: igin, onlara
gore, pre-modernlik bir gerilige tekabiil etmektedir.

Aslinda modern insanin hikayesi, yeniden insa edilen, teklesen
bir insanin hikayesidir. I¢inde bulundugumuz zaman diliminde
ise, eskiyle beraber unuttuklarimizi yeniden zamanimiza getirip,
cogullasmamizin hikayesini yasiyoruz. Su anda bir arayis igerisin-
deyiz. Ancak arayisin yanisira, su anda yeniden ortaya ¢ikan Siir-
yaniligimiz, Kirtligiimiiz, Miislimanhgimiz gibi kimliklerimiz de
aslinda modernligin homojenlestirme siireglerindeki basarisizligi
gOsteriyor.

Bu diisiince eksenlerini, meslektasim Ayhan Kaya ile Almanya
ve Fransa'da yaptigimiz Euo-Tirkler arastirmasina, bu iilkelere
Tirkiye'den gé¢ etmis insanlarla yaptigimiz goriismelerden elde
edilen sonuglara dayanarak biraz daha a¢gmak istiyorum. Arastir-
mamizi kurarken, ‘cokkiltiirlilik’” kavramini da tartigsmak istiyor-
duk ve gordiik ki bu kavramin agiklayici 6zelligi sinirli kaliyordu.
Ve daha da aciklayici olan bir baska kavramin, ‘inter-kiiltiirellik’,
yani ‘kiiltiirlerarasilik’ kavraminin devreye sokulmasi gerektigini
gordiik. Bir yaniyla ¢okkiiltiirlii, yani modern 6ncesine benzer bir
durum gecerliligini koruyor. Su anda yeniden ortaya ¢ikan ve
kendini korumaya, giiclendirmeye calisan kimlikler buna isaret
ediyor. Ancak yeni durumda dikkati ¢ceken en 6nemli 6zellik su:
s6z konusu kiiltiirler bir mozaik gibi yanyana durmuyorlar. Kiil-
tirlerin ¢ok daha icige gectigi, pre-modernin ve modernin igice
gectigi bir zamandayiz artik. Bir takim kiiltiirel pargalar ve adalar
gene var; ancak bu pargalar ve adalar yan yana, birbirine biraz
dokunarak durmaktan ¢ok daha 6te bir iligki ve etkilesim icinde.
Yani cokkiltiirliillitk derken anladigimizdan farkli bir durum séz
konusu. Kiltiirler ve kimlikler, ¢cokkiiltiirliliigiin anlattigindan ¢ok
daha fazla icice gecmis haldeler. Yani Almanya’da Tiirk olmak,
sadece varsayilan ortalama bir kiiltiire ait olarak Tiirk olmak de-
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gil; bir yaniyla Misliiman, bir yaniyla Almanyali olmak; isci olmak
ve biitiin bunlarin herbirinin yarattig: farkl kiltiirel etkilerle bir-
likte ‘Tiirk” olmak demektir. Bu sadece Tirkler icin degil, Kiirtler
icin de gecerlidir; Kiirtler de benzer bir etkilesim alani igindedir.
Kiirt olmak bir yaniyla Tiirkiye’den gelmis demektir ama ayni za-
manda Irak ve Iran’daki Kiirtlerle irtibatli olmak demektir. Ancak,
Tirkiye Cumhuriyeti’'nin ulusal simirlar igerisinden gelmis olmak-
tan otiirti, Tirklerle irtibat halinde bulunmus olmak anlamina
gelmektedir. Baska bir deyisle Kirtliik, kolaylikla izole edilebilen
bir kimlik degildir. Bu Turkliik i¢in de gecerlidir. Avrupa’da yasi-
yor olmak Avrupa’da beslenen kimliklerin de su veya bu olciide
igsellesmesi ya da o kimliklere gore konum almak anlamina gel-
mektedir. Bu nedenle, Tiirkiye’den Avrupa'ya go¢ etmis kesimler
arasinda, 6rnegin siyasal islami egilimleri giiglii olan kisiler ara-
sinda kendilerini, “Turkiye kokenli ama Avrupa vatandas1”, “Avru-
pali” hatta “Avrupali Misliiman” olarak tanimlayanlar bulunabil-
mektedir. Ya da benzer sekilde “Tirkiyeli Kiirdim ben ama Avru-
pa’da yasiyorum” seklindeki tanimlamalarla birlikte birgok
igiceligi dile getiren interkiiltiirel kimlik gérmek miimkiin olmak-
tadir.

Dolayisiyla kimlikleri sabit olarak donmus ve bitmis bir kavram
olarak ele almaktan ziyade, daha hareket halinde olan ve basgka
kimliklerle irtibat icinde olusan aidiyetler diye diisiinmek gerekir.
Burada birgok kiiltiir arasinda gidip-gelme hareketi bulunmakta-
dir. Bu da bizi demokrasiye, ¢ogulculuga ve insan haklarina, en
basit ifadesiyle bagkalarina daha fazla empatiyle bakmamiz1 sagla-
yan bir potansiyel tagimaktadir. Ciinkii bagkalariyla baglantilan-
diginiz zaman, baskalarinin duygularimi da anlamaya bashyor-
sunuz.

Almanya ve Fransa'da yasayan go¢cmen topluluklarin kiltiir-
lerarasiligina iliskin olarak dikkat edilmesi gereken bir noktanin
altin1 ¢izmem gerekiyor. Bu kavrama merkezi bir 6nem atfetmeme
ragmen, igice gegisler anlamindaki kiltiirlerarasiligin ortaya tek
bir tezahiir ¢ikarmadigini eklemem gerekiyor. Ciinkii kiiltiirler-
arasi tezahiirlerde, en azindan iginde yasanilan yapi, olaganiistii
belirleyici bir konumda: yani biz Tiirkiye'de yasarken Tirkiye'deki
toplumsal yapi; Fransa’'da yasarken Fransa'daki toplumsal yapi;
Almanya’da yasarken Almanya’daki toplumsal yap1 etkilidir.

Baska bir ifadeyle, biz ilk olarak, Tiirkiye'de ulusal kimlik ingas1
bizi dogrudan etkilemektedir. Biz burada, zaman icerisinde bu
ulusun sekillendirmesinden geciyoruz. Ikinci olarak, yabanci bir
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tilkede, bize yabanci olan bir ortamda, bize yabanci olan biitiin
yapilara ve ideolojik formasyona karsi direnebilmek icin bir cema-
at icerisinde kimligimizi korumaya calistyoruz. Ornegin, bu konfe-
ransin konularindan birisi olan Yezidiligin 6zelliklerinden bir ta-
nesi olan ‘secilmis Yezidilik’ kavrami ile asimilasyonu 6nlemeye
calisiyoruz. Yogun bir sekilde, disaridakleri igine almaya galisan
baskict ortam karsisinda, kiiltiirler ancak kendilerine ‘se¢ilmislik’
atfederek korunmaya c¢alisiyorlar. Bu segilmisgligin, muhakkak
Yahudilik gibi, dine referans vererek kutsal metinlerde yazilmasi
da gerekmiyor. Ornegin, Alevilerde bu tiirden bir secilmislik s6z
konusu degil; Miislimanlik i¢in de degil. Boyle bir kutsal metin
olmamasina ragmen, ‘Misliman’, ‘Kirt’ veya Tiirk’ olarak ken-
dimizi se¢ilmis gibi kurabiliyoruz.

Herkesin bildigi bir 6rnegi hatirlayalim: her Tirk 6grencisi ilk
olarak diinyanin en biiyiik ve kahraman irkinin Tirk oldugunu
Ogrenir. Boyle bir iddia bilimsel bir gergek olamaz ama kutsallas-
tirma hareketi basarili olabilirse inanabiliriz. Ulusun yaptigina
benzer sekilde, farkli kimlikler de, ulusun asimilasyona kars1 6nce
cemaatlerini olusturmaya ve korumaya calismaktadirlar. Dolayi-
styla, ulus ve cemaat arasinda dinamik bir gerilim iligkisi bas gos-
teriyor. Cemaat bu haliyle gettosuna kapaniyor. Almanya veya
Fransa'ya giden Tiirkiye kokenli insanlar icin de bahsedilen bu-
dur: “oraya gittiler ve kendi iclerine kapandilar”. Almanya ve
Fransa’dan bakildig1 zaman da benzer sekilde, “Tiirkiye’den gelen
Kiirtler ve Tiirkler hi¢ adapte olamazlar; kendi diinyalarinda ya-
sarlar” denmektedir. Bu kapali bir cemaat 6rnegidir ve ‘gerilik’,
‘ilericilik’, ‘siyasal direnis’ gibi degerlendirmelere yer yoktur; bu
sadece bir ‘hayatta kalma’ cabasidir ve insanlar biitiin 6zellikleriy-
le hayatta kalmaya ¢aligsmaktadirlar.

Ancak cemaati bu sekilde tanmimlamak eksik kalir; ¢linkii cema-
at kendi basgina kutsal ve degismez bir sey degildir. Cemaat de de-
gisiyor; giindelik hayatta degisiyor. Boylece ulus ve cemaat tizeri-
ne yaptigimiz tartismalara tgiincii bir boyutu, bireyi de eklemek
gerekiyor. En basit haliyle, ben giindelik hayatta birey olarak cali-
styorum; isgiyim ve fabrikaya gidiyorum ya da 6gretmenim ve
bunlarin yanisira karimla, kocamla, cocuklarmla ve okulla iligkim
var. Iste burada da, birey olarak cemaatin kapsayici veya toptan-
lastiric1 6zelligine kars1 da direnebiliyorum.

Dolayisiyla karsimiza séyle bir manzara ¢ikiyor: modernlesme-
nin akabinde, yani modernlesme ve ulus-devletin yasadigi krizle
birlikte kisi, her ti¢c boyutu da ayn1 anda yasayabilme ve gorebilme
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imkanina sahip oluyor. Hem ulusallik, hem cemaat iligkileri, hem
de bireysellikler bir arada, karsilikli etkilesim i¢inde bulunmakta-
dir. Artik, cemaatin simirlar1 da genislemis bulunmaktadir. Bir
tarikata bile gitsem, yarin bu tarikatta durmayabiliyorum. Tarika-
tin {iyesiyim ama sadece tarikat iiyesi degilim. Aymi1 anda baska
yerlere de ait im. Tarikat bana diren¢ veriyor; bu diinyanin gayet
maddi ve bir takim siifli isleriyle ugrasmak yerine, beni daha koz-
molojik ve daha evrensel bir boyuta tasiyor. Maddeden uzaklasiyo-
rum, maneviyatla fiizyon haline geciyorum. Ama gene de sonucta
bana boyle kocaman insa edilmis bir diinya yetmiyor. Giindelik
hayatta bagka bir faaliyetler siirdiirityorum. Internetin basia ge-
¢iyorum, diinyanin bagka yerlerinden bagka insanlarla konusuyo-
rum; bilgiler derliyorum.

Biitiin bunlarin 6tesinde, Avrupa’da yasayan Tirkiye kokenli
insanlar ya da kiltiirleraras: pratiklerde varolan farkli toplumsal
aktorler vasitasiyla, iginde bulundugumuz dénemi ¢ok daha agik-
likla gérmeye bagliyoruz. Aslinda modern ulusal devletin kamusal
alaninda belli bir forma girmeye zorlandigimizi1 farkediyoruz. Bu
alanda bize 6gretilen kimlik bir zamanlar ¢ok anlamliydi. 19. yiiz-
yilin sonlarinda, 20. yiizyilin baginda modern ulus-devletin giig-
lendigi zaman icinde, oldukca manyetik bir etkisi bulunmaktaydi.
Modern ulus-devlet yapisi, biitiin bu dénemde Japonya’'dan Meksi-
ka'ya, Tiirkiye'den Iran’a kadar her tarafta zamanin havasina uyan
ve ylikselmekte olan bir egilimdi.

Iste bugiin bu egilim ¢oktii ve aslinda bizim, rasyonellikle ta-
nimlanmis olan kamusal alanin icerisinde ‘6zetlenmis’ oldugumu-
zun farkina vardik. Modern 6ncesi, geleneksel hayatimizdaki bii-
tiin o karmasik, zengin ve ¢ogulluk halimizin tizerinin, basitlestiri-
lerek ortiilmiis oldugunu anliyoruz bugiin. Yani, o zaman inanil-
maz ¢ok duygumuz vardi ve aslinda hayata aklimiz ve kalbimizle
bakabiliyorduk. Cunkii hayati ikiye ayirarak, sadece rasyonel ola-
rak anlamamiz mimkiin degildi. “Ben bdyle inaniyorum” diyor-
dum; “ibadet ederek daha giizel oldugumu, i¢imin daha temiz ol-
dugunu, yikandigimi; kendi hikayemi kurarak, annemden babam-
dan kendi efsanemi dinleyerek, ge¢cmisle ve gelecekle baglantimi
kurarak daha biitiin oldugumu” diisiiniityordum. Ama modernist
rasyonellikle, bilimle alakas1 ve ilerlemeye faydasi olmayan varo-
lus halleri kenara itildi ve bastirildi; kamusal hayattan ¢ikarilip
Ozel hayata sokuldu. Karanlik; geriliklerin ve gericilerin diinyast
olarak goriilen her sey 6zel hayata, desilemeyecek bir alan olarak
giindelik hayata ve ge¢mise birakildi. Ve kamusal hayatta modern
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yurttag yaratildi. Vergisini verecek, birkac¢ senede bir oy vererek
birilerini meclise génderecek, oradan da yoneticileri sececek ve
uysal, rasyonellikle egitilmis ‘temiz’ yurttaslar olacaktik. Ancak, bu
kurgu, rasyonellik siarina bagli olarak kutsalligi kenara itmesine
ragmen, “Vergilendirilmis kazang¢ kutsaldir” ibareleri esliginde,
beni iyi yurttag yapmak i¢in, Miisliimanca olami da aracsallastir-
maktan ve rasyonalitesini kutsallastirmaktan kaginmadi.

Biitiin bu yaratilmis hikaye beni ben yapan hikayelerin yok e-
dilmesidir. Bugiin yasadigimiz zaman dilimi de beni ben yapan
hikayelerin ortaya c¢ikarilma cabasinin dénemidir. Ama ortaya
cikarilacak olan bizim yeni hikayelerimiz hicbir zaman homojen
ve tek bir kimlik bigiminde olmayacak. Tekil kimlik yaratma caba-
lar1 tehlike olmaya devam edecek; ama her haliikarda kiiltiirlera-
ras1 olma hali yeni zamanda esas hal olacaktir.
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rkadaslar merhaba;
Hem ucak saatine yetismem gerektigi ve hem de bu sa-

londa bulunanlarin konusmamin konusunu olusturan,
“Anadilde 6grenim ve basin-yayin” la ilgili sorunlar1 yagsamlarinda
bizzat hissettikleri ve yasadiklari i¢in ¢ok fazla s6ze gerek yok diye
diistintiyorum.

AB siirecine kadar devletin geleneksel bir tavri vardi. AB siire-
ciyle beraber sartlar nedeniyle bu geleneksel tavir ciddi bir sekilde
zorlanmig durumda. Belki de kosullar olumlu devam ederse bu
geleneksel tavirdan vazgecmek zorunda kalacaklar. Tavir suydu:
Tirkiye pek cok uluslararasi s6zlesmenin, ya hazirlanmasina 6n-
ciilikk etmis, ya da kendi disinda hazirlanmig s6zlesmelere pek cok
iilkeden 6nce imza atmistir. Ama bu imzalar sadece yurtdiginda
imza edilen alanda kalmig olup, Tirkiye insanin yasamina hig
yansimamistir. Tamamen devletlerarasi bir iligki olarak goériilmiis-
tir. Bu sozlesmeler ve anlagmalar, bizim i¢ mevzuatimizin bir
parcasi olmadig1 gibi, i¢ mevzuatimizin bir kaynagini, bir referan-
sinm1 da olusturmadilar.

Avrupa Birligi iligkileri de 6nce bir parca boyle algilandi bence.
Yani biz yine AB ile miizakere siirecine gireriz, tiyelik calismalari-
na gireriz, bize dayatilan ya da bizden istenen sézlesmelere imza
atariz. Ama bizim diizenimiz yine diizendir, diye diisiindiiler. Bu-
nun bir toplumsal degisim projesi oldugunu, bir yeni yasam tarzini
O6n gordigiinii, ya gercekten bilmiyorlardi ya da nasilsa olsa biz
bunu eskiden oldugu gibi kendi yurttaslarimiza yansitmayacak
sekilde uygulariz, diye disiiniiyorlardi. Bu nedenle de 1999 Hel-
sinki zirvesinden sonra baslatilan uyum siirecinde uzun bir siire
hicbir sey yapilmadi. Daha sonra 57. hiikiimet déneminde iki tane
uyum paketi ¢ikartildi. Ancak bu uyum yasalar ile ilgili olarak
atilmasi gereken adimlar atilmadi. Eksik olanlar konusunda yeni

* insan Haklar1 Dernegi Genel Bagkani
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yasalar hazirlanmadig: gibi, ¢ikarilan yeni yasalar da uygulanma-
du.

Fakat ilerleme raporlar: ¢iktikga ve bu raporlarda yapilmasi ge-
rekenler konusunda, Tiirkiye tizerindeki baski yogunlastikca, bu
isin higte boyle olmadigini ve sonugta mevzuat yaninda bir de bu
mevzuatin uygulamaya yansimasi, yani Tirkiye yurttaglarinin ya-
samina yansimasi gerektigi konusunda istemeden de olsa bir yak-
lasim benimsenmek zorunda kalindi. Bu dogrultuda 58. hiikiimet
ile birlikte hem mevzuat alanindaki degisiklikler hizlanmaya bas-
ladi, hem de bu mevzuat alaninda ¢ikarilan yeni yasalarin ya da
yapilan degisikliklerin yasama yansimasi konusunda cekinceli de
olsa kaygili da olsa baz1 adimlar atilmaya baslandi. Fakat yine de
sorun bitmiyordu. Ciinkii 6zgirliikler konusu, insan haklar1 konu-
su, demokratiklesme konusu, hiikiimetler tarafindan igsellestiril-
memisti.

Yani bu atilan adimlar, temelde, sadece AB ¢ergevesinde, Avru-
pa Birligi yetkililerini iknaya yonelik calismalar oldugu icin, onlar1
iknaya yonelik ya da yetecek kadar adim atip, Tiirkiye'deki iligkile-
rin, kurumlarin, yurttaslarin yasaminin degismemesi konusunda
caba sarf ettiler. Fakat c¢ikarilan yasalarin bir boliimii herhangi bir
uygulamaya gerek gormeden dogrudan insan yasamina yansiyan
degisikliklerdi. Ornegin, idam cezasinin kaldirilmasi, gozalt: siire-
lerinin kisaltilmasi gibi... Bunlar icin herhangi bir uygulamaya
gerek yoktu. Ciinkii bunlar, dogrudan dogruya hukuk diizeninde
de ve uygulamada degisiklik yapan diizenlemelerdi. Idamin kaldi-
rilmasi konusunda ayrica uygulamada bir sey yapmaya gerek yok-
tu.

Buna karsilik baz1 yasa degisikliklerinin yagsama yansimasi igin
ek mevzuat calismalarina ya da bazi idari diizenlemelere ihtiyag
vardi . Bazi dogrudan sonug¢ dogurmasi gereken yasalara da, uy-
gulamanin istenildigi gibi kontrol edilebilmesini saglamak , uygu-
lamay1 uzun bir siirece yaymak amaci ile yonetmelikler ¢ikarilma-
sin1 6ngoren hiikiimler konuldu. Ya da kesin ve acik diizenlemeler
yapilmamak suretiyle uygulamanin bi¢imi yoneticilerin insafina
terk edildi.

Konumuz olan “anadilde 6grenim ve basin-yayin hakki’nin di-
zenlenmesi ile ilgili olarak da yasal diizenlemeler yapilirken, uygu-
lama hem baz1 yonetmeliklerin ¢ikarilmasina, hem de bazi idari
diizenlemelere ve pratikte atilacak adimlara baglandi. Bu yiizden
de Kiirtce ve diger dillerde yayin yapilmasina yonelik ilk diizenle-
me 2002’de yapildig1 halde, haftada yarim saatlik sembolik yayin-

142



UYUM YASALARI, ANAYASA DEGiSIKLIGIANADILDE OOGRENIM VE
BASIN YAYIN HAKKI

lar 2004’e baslayabildi. Oysa yasada 4 ay igerisinde y6netmelik
¢ikarilmasimi 6ngoriiliiyordu ve 4 aydan sonra da bunun hemen
yasama gecmesi gerekirdi. Yaklagik 2 yil sonra bu gergeklestirile-
bildi.

Ogleden sonraki bir konusmaciydi zannediyorum. Sunu belirt-
misti, cok kiiltiirlilitk meselesi bir folklorik bir geleneksel yapi
olarak kaldig: siirece, yani devletten bir sey talep etmedigi siirece
hicbir sorun degil. Ama cok kiiltiirliiliik yerine ¢ok kimliklilik me-
selesini ikame ettigimizde ve buna dayanarak, hak ve 6zgiirliliik-
ler talep ettiginizde, devletin iste o tekci yapisi ortaya ¢ikiyor. Bu
nedenledir ki anadilde egitim meselesi, devletin kirmiz1 ¢izgilerle
¢ok yakindan ilgili idi ve bu bir sekilde gecistirilmek durumun-
daydi. Bana gore yapilan diizenlemelerle de gecistirilmis oldu.

Suna dikkat etmemiz lazim, anadilde egitim kavrami ile ana di-
lin 6gretilmesi birbirinin ayni degil. Biliyorsunuz 6zel kurslarin
acilmasi ile ilgili bir yasa ¢ikarildi. Ozel Ogretim Kurumlari cerce-
vesinde kurslarin agilmasi miimkiindiir. Fakat bu kurslarda sade-
ce anadil olan Kiirtce 6gretiliyor. Yani 6rnek olarak sdyleyeyim
anadiliniz olan Kiirtge ile edebiyat dersi gérmiiyorsunuz. Kiirtce
ile matematik dersi gérmiiyorsunuz. Oyle bir sey yok. Dolayisiyla
anadilde egitim diye bir sey yok. Anadilinizi 6grenme var. Ve oyle
bir diizenleme yapilmig ki anadilinizi 6grenmek i¢in para verme-
niz gerekiyor. Devlet bu alana hicbir sekilde destek vermiyor. Sizi
kendi halinize birakiyor, ne haliniz varsa goriin, diyor. Ayrica,
boyle bir kursun faaliyete gegmemesi, faaliyete gecmisse yeterli
Ogrencinin gitmemesi, yeterli 6grenci gitmisse bu o6grencilerin
geleceklerinin bir sekilde tehdit altinda oldugu ve her an karsisina
faturasinin ¢ikarilacagi mesajinin verilmesi cabalar1 da hi¢ eksik
olmadi. S6ziim ona kurs agilmasi izin verildi. Kendi anadilini para
vererek Ogreneceksin. Para vererek kendi ana dilinde okuma-
yazma 6greneceksin. Bir de istediginiz zaman gidemiyorsun ilko-
kulu bitirmis olmaniz lazim. Eger 18 yasindan kiiciikseniz kendi
anne-babanizin ya da velinizin rizasi gerekiyor. Art1 niifus ciizdan
fotokopisi, 6grenim belgeniz vs. gerekiyor.

Yani diger normal 6zel 6gretim kurumlarindan son derece fark-
lidir. Ornegin Ingilizce 6grenmeye gitseniz sizden hicbir sey iste-
mezler. Paraniz var mi diye sorarlar. Ne yasiniza bakarlar, ne tah-
silinize bakarlar, ne de kim oldugunuza bakarlar. Paraniz varsa
paranizi verirsiniz ve kursu alirsitmz daha sonra bir belge gereki-
yorsa resimli isteniyorsa, bir resim veririsiniz. Ama burada 6yle
degil. Burada niifus ciizdaninmizi vereceksin, dort tane resim vere-
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ceksiniz, diploma 6rnegi vereceksiniz, ayrica her yil kurslarin 6g-
renci listesi Milli Egitim Mudirliigiine verilmek zorunda. Tiirki-
ye'nin ge¢misine baktigimizda, fisleme gelenegine baktigimizda,
bu kosullar altinda anneler-babalar ¢ocuklarinin gelecegini risk
etmeyi goze alarak Kiirtce 6grenime géonderirler mi? Kiirtce kursa
gitmenin faturasi her an kargmiza cikabilir. Kiirtgce kursa gidenle-
rin ilerlide devlet memuru olma sanslarinin olmadigini séylemek
yanlis olmaz. Hatta 6zel kurumlara bagvurdugunuzda muhtemelen
onlarin yapacagi bir arastirma sonucunda Kiirtce egitim aldiginiz
ortaya cikacak. Yani siz bu iilke bir¢ok handikapla karsilasmak
zorunda kalacaksiniz. Bu kosullarda, Kiirtge kurslara az sayida
Ogrenci gitmesine sasirmamak gerekir. Boyle olunca da, sonucta
bu kurslar beklenen sonucu vermiyor.

Halen insanlarin se¢meli ders olarak dahi okullarda ana dilini
6grenmesi, kismen de olsa ana dilinde egitim gérmesi mimkiin
degil. Ana dilin gelistirilmesine yonelik 6gretim kurumlari 6rnegin
bir fakiilte ya da enstitii gibi bir kurumun acilmasi s6z konusu de-
gil. Ancak kendi dilinizi gelecege iliskin biiytik riskleri gbze alarak
Ogrenme sansiniz var.

Fakat, her seye ragmen Insan Haklar1 Dernegi olarak yapilan
diizenlemeleri olumlu karsiladik. Bunun iki nedeni vardi. Birincisi
reform siireci dedigimiz, AB siirecinde bir sekilde gorev alan bii-
rokratlar1 ya da siyasetgileri cesaretlendirmek ve daha ileriye adim
atmalarimi saglamak; ikincisi de, bu iilkede 6zel hayatinizda dahi
kendi dilinizi konugsmanin yasaklandigi dénemler yasandi . Boyle
bir gecmise ve gelenege sahip bir iilkede, paranizla da olsa, zorla
da olsa, cesitli biirokratik engellerle de olsa kendi ana dilinizi 6g-
renme imkanimin bir sekilde taninmasi bir tabunun yikilmasiyd.
Dolayisiyla, bunu 6nemsedik.

Bir baska konu ise radyo-televizyonlarda ana dilde yayin yapil-
mas1 meselesiydi. Ana dilden s6z ederken, son derece énemli bir
hususun altin1 ¢izmek istiyorum. Gerek ana dilde kurslar agilma-
sina iliskin diizenlemede ve gerekse radyo-televizyonlarda ana
dilde yayin yapilmasina iliskin diizenlemelerde, ana dilden soz
etmemeye, herhangi bir dilin 6rnegin Kiirtce'nin adinin yazilma-
masina biiyiik 6zen gosterdiler. Ornegin, radyo-televizyon yayla-
r1 ile ilgili diizenlemelerde “Tiirkiye Cumhuriyeti vatandaslariin
geleneksel olarak kullandig: diller” deyimi kullanildi. Oysa herkes
biliyordu ki bu diizenlemelerin en énemli nedeni Kiirtlerdi ve on-
larin ana dili olan “Kiirtce” idi.
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Burada bir animu sizlerle paylagmak istiyorum. Rahmetli Vedat
Aydin 1992 yilinda Insan Haklarli Dernegi Genel Kurulunda Kiirt-
¢e bir konusma yapmusti. Derhal gézaltina alindi, tutuklandi. Bizi
o donem avukatlariydik durusmaya girdik. Vedat aydin sorulan
sorulara Kiirtce cevap veriyor. Mahkeme bunu tutanaklara nasil
gegiriyordu biliyor musunuz? Tutanaklara “ne oldugu anlasilma-
yan bir dille cevap verdi” seklinde gecirildi. Oysa herkes biliyordu
ki, konusulan dil Kiirtce idi. Fakat sadece Kiirtge s6ziiniin dahi
resmi tutanaklara gegmemesi i¢cin “ne oldugu anlagilmayan dil”
deyimi kullanildi. Simdiki yasalarda bile aynen bu zihniyet devam
ediyor.

Radyo-televizyon yaymi konusundaki cikarilan yasada hem
resmi hem 6zel televizyonlarda yayin yapilmasi 6éngoérilmistii. Ve
bu yasanin uygulanmasi da bir yonetmeligin g¢ikarilmasina bag-
lanmisti. Yonetmelik ancak 2 yilda tamamlanabildi ve 2004 yilinda
uygulamaya baslandi. Bir de baktik ki ¢ikarilan yonetmelige gore
ozel televizyonlarin Kiirtce yayin yapmasi mimkiin degil. Resmi
devlet televizyonu yaymi yapacak. Resmi devlet televizyonu da
sadece haftada yarim saat yayin yapacak. Tabii bu yarim saatte
birkag¢ sarkiyla tiirkiiyle dolduracak. Boylece de Avrupa Birligi'nin
bizden bekledigi kiiltiirel alandaki adimlar1 da atmis olacagiz. Su
anda ki durum hala bu noktadadir. Yani acik¢as1 hem dilin 6gre-
nilmesi hem de dilin basin da ve yayin da kullanilmasi1 konusunda
gercek bir adimin atilmis oldugunu séylemek miimkiin degil.

Fakat, biz Radyo-Televizyon ile ilgili ¢ikan yasal diizenlemeyi
de ¢cok 6nemsedik. Ozel radyo ve televizyonlarda yayin yapma dii-
zenlemesi olmamasina ragmen, énemsedik. Ciinkii bu bile bir ge-
lisme idi. Hatirlarim, ¢ocuklugumda radyolar1 karistirirdik bir
yerlerden Kiirtce bir seyler dinlerdik, daha dogrusu pek anlasil-
mazdi. Fakat melodisi Kiirtce'ye benzerdi. Ciinkii bizim Kiirtce
miizik bilgimizde, ancak kéyden gelip tiirkii séyleyenlerin kulakla-
rimizda biraktiklarindan ibaretti. Tanidik bir melodiyi yakalayip
aman iste Kiirtce diyerek, muhtemelen ya Iran’dan ya da Irak’tan
yapilan yayinlardi bilemiyorum, dinlerdik.

Bu kosullardan gelen insanlar olarak, kendi miizigini yabanci
radyolardan dahi yeterince dinleyememis olan kusaklar olarak
yarim saatlik bir yayn bile bizim i¢cin ¢ok énemliydi. Bir tabunun
kirilmasiydi. Biz bunu da benimsedik. Ancak biz bunlar1 énemse-
yip, desteklerken, gelecekte daha ileri adimlarin atilacag diisiin-
cesini de tasiyorduk.
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Fakat 17 Aralik’tan 3 Ekim 2005’e geldik. Miizakereler basladi
ve Turkiye'nin Kopenhag Siyasi kriterlerini tamamlamis oldugu
soylenmeye baslandi. Bu ne demektir, su anda Tiirkiye'de farkl
kimliklerin, kiiltiirlerin, kendi dillerini 6grenme, 6gretme, gelis-
tirme haklar1 var. Ana dilde radyo-televizyon yayim yapiliyor. Kiil-
tirel ve azinlik haklar1 konusunda 6nemli bir sorun yok. Miizakere
stireci de bagladi. Boylece Tiirkiye kirmizi gizgilerini agmadan,
istedigini elde etmis oldu. Evet, bugiin gerek Hiikiimetin ve gerek-
se diger devlet kurumlarinin soruna bakisi béyle. Gelinen nokta
budur.

Oysa hak olarak baktigimizda, ortada bir sey yok. Sadece ve sa-
dece bizim biraz 6nemsemek isimize geldigi igin, biraz tesgvik igin
iste aman bir tabu kirildi diyerek, belki de gereginden fazla 6nem-
sedigimiz aldatic1 sembolik adimlar var.

Tabii en fazla niifusa sahip olduklari i¢cin ve cok tartisildigi igin
hep Kiirtlerden ve onlarin dili olan Kiirt¢ce'den 6rnek veriyoruz.
Aslinda bu iilkede 26 dil konusuluyor. Kesin bilinmemekle birlikte
26 dilin konugsuldugu séyleniyor. Bu 26 dili de konusan insanlarin
kendi dillerini 6grenme, 6gretme ve kendi dilinde egitim hakk:
olmalidir. Bunlarin mutlaka saglanmasi gerekir. Ayni zamanda
kendi televizyonlarinin olmasi gerekir. Biitiin illerde normal ulusal
Olgekte yayin yapanlarin yaninda, yerel radyo ve televizyonlar da
aciliyor. Niye bunu diger kimlikler yapamasinlar. Kendi dillerinde
yayin yapamasinlar. Yasaklarla ve cezalarla bu haksizlik daha ne
kadar devam ettirilecek?

Bana gore Tirkiye'yi yoneten giicler ciddi bir sekilde yapabile-
ceklerinin simirina gelmis bir durumda. Tiirkiye'nin AB'nin eliyle
ya da diger yabanci giicler vasitasi ile boliinmek istendigi yoniin-
deki s6ylemlerin altinda yatan asil neden budur. Saldirgan milli-
yetci akimlar bilingli olarak destekleniyor. Hiikiimetin her firsatta
AB'nin Turkiye'ye cifte standart uyguladigini séylemesi de 6zellik-
le farklh kimlikler, kiiltiirler ve azinliklarin haklar1 konularindaki
istekleri engelleme amacini tasiyor. Yani daha ileriye adim atma
niyeti yok.

Tiirkiye, AB’nin siirecinde 9 tane uyum paketi ¢ikardi. Kopen-
hag Siyasi kriterlerini yerine getirdigi, hukukun ustiinligi, de-
mokrasi, insan haklar1 ve azinlik haklar1 meselesini ¢6zdiigii iddia
ediliyor. Bu karsilik kimligin en temel ifadesi olan dil sorunu dahi
¢oziilmiis degildir. Tirkiye uluslararasi alanda taraf oldugu biitiin
insan haklar1 s6zlesmelerinin gereklerini yerine getirme yiikiimlii-
liigii altinda. Anayasanin 90. Maddesini degistirdik. Hak ve 6zgiir-
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likkler konusunda Tiirkiye'de uluslararasi sozlesmelerle i¢ hukuk
arasinda celiski oldugu zaman biitiin kurumlar, 6ncelikli olarak
uluslararasi s6zlesmeleri uygulama yiikiimlalaga altina girdi.

Onceki oturumda konusan bir arkadasim, “bundan sonra ne
yapilmali” diye sordu. Sorunun cevabi agiktir. Cok daha ciddi ve
yurttaglarin yasaminda ciddi degisiklik yaratan adimlara ihtiyag
var. Yapilan diizenlemeler ve atilan adimlar yasamimizda ya da
tilkenin diger yerlerinde yasayan farkli kimliklere sahip insanlarin
yasaminda ne gibi degisiklikler yapti, diye sorgulayici ve elestirel
bir tavra ihtiya¢ var. Kimse uyum siireciyle birlikte yasamimizda
6nemli degisiklikler oldu diyemiyorsa, burada bir sorun var de-
mektir.

Yapilanlar1 tiimiiyle goz ardi etmek tabii ki miimkiin degil. Ger-
cekten de 6nemli adimlar atildi. Fakat biitiin bunlara ragmen en
sikintili alanlardan birisi kiltiirel haklar alanidir. Clinkii bunlar
dogrudan dogruya kimlikle ilgili sorunlardir. Bu konuda ciddi ve
kalic1 adimlar atilamamistir, atilmamistir. Tiirkiye nin bu konuda
adim atmaya niyeti yok goriiniiyor. Bu yilizden bizim biraz daha
¢abalamamiz lazim. Taleplerimizi daha yiiksek sesle, daha etkili
yontemlerle dile getirmemiz lazim. Yani bizim haklarimizi dillen-
dirmemiz gerekir. Kimse bize haklar1 ¢yle yukardan vermiyor.
Yasalar ciksa da, alt diizenlemeler yapilsa da, bu konuda hem c¢ok
cimri davraniliyor hem verilenlerin kullanilmamasi icin her sey
yapiliyor.

Mesela kurslarin acilmasina izin verilmesi énemliydi diye dii-
stintiyorum. Bu konuda farkli diistinenler de var biliyorum. Ama
ben, bu kurslar1 acik tutabilseydik ve kurslarin yiirtimesini sagla-
yabilseydik iyi olurdu diyorum. Bunlar kapanacak idiyse de para
yuziinden kapanmamaliydi. Bu bir politikadir o ayr1 bir konu.
Kurslarin yeterli olmadigini, bu yolla insanlarin ana dilini 6gren-
mesinin miimkiin olmadigini disiiniiyorsak, yurttaglik haklarimiz
cercevesinde daha fazlasini talep edip, bunun icin miicadele etme-
li idik. Mademki bu ilkenin yurttasiyiz, vergi yiikiimlisiiyliz ve
¢ogunlugu olusturan diger yurttaglarla esit haklara sahip sahibiz,
bu iilkede ilkégretim parasiz olduguna goére, kendi ana dilimizi
O6grenmemiz icin nigin para vermek zorunda birakiliyoruz, diyebi-
liriz. Ama eger boyle bir durum yoksa, daha iyi politikalar gelisti-
remiyorsak, daha somut talepleri giindeme getiremiyorsak mevcut
alinmis haklari sonuna kadar gelistirmeliydik. Para nedeniyle, kar
edilemiyor nedeniyle ya da baska bir nedenle bu kurslar kapatil-
mamaliydi, kapanmamaliydi. Iste goriiyorsunuz, kurslarin ka-
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panmasin firsat sayip, verdigimiz haklar1 zaten kullanmiyorlar
diyorlar.

Eger bir dil egitimde, saglikta, kamu hizmetlerinde kullanmi-
yorsa; sadece, 6greneyim ilerde lazim olur ya da annem-babam bu
dili biliyor ben de 6greneyim, yaklagimi o dilin 6grenilmesi igin
yeterli olmaz. Dil bir ihtiyacin karsiligidir. Yasamda kullana-
miyorsa ihtiya¢ olmaktan ¢ikar. Dil her alanda, egitimden saghga
kamu hizmetlerinden yararlanmadan kamu hizmetlerini vermeye
kadar bir aragtir ve esit vatandaglik temelinde herkes kendi dilini
yasamin her alaninda kullanabilmelidir. Radyo- televizyon yayin-
lar1 da buna dahildir.

Tesekkiir ediyorum.

148



BASORTUSU VE OGRENIM HAKKI

BASORTUSU VE OGRENIM HAKKI

Leyla AKELMA*

Kemalist yasamin yayginlastirilmasi ve Tiirkiye Miisliiman

halkina agilanabilmesi i¢in resmi kurum ve kuruluslarda yii-
riirliige konan yasaklardan biri de “basértiisii yasagidir.” Basortii-
sii yasag1 1960’1 yillarda Hatice Babacan ismi ile “basgortiisii so-
runu”’na doéniismeye bagladi. Aslinda yasak, cumhuriyetin ilk yilla-
rindan beri devlet memurlar: ve lise 6grencileri i¢in zaten vardi.

Tirkiye'de basgortiisiiniin sistem igin sorun olmasi, Miisliiman
kadin kimliginin sorgulanmasi 1980’li yillardaki basgortiisti yasak-
lar1 ile ortaya cikmugtir.

28 Subat post modern darbe siirecinin hemen ardindan tiniver-
sitelerde basglatilan basgortiisii yasagi, sadece tiniversite 6grencileri
ile sinirlar1 kalmamis, kamu ¢alisanlari, imam hatip lisesi 6grenci-
leri, derken zaman icinde hastalar, saniklar, gazetecilere kadar
yayginlastirilmistir.

Oyle ki Tiirkiye'de basortiisii yasagi, toplumsal hayatin her ke-
siminde uygulanir hale gelmistir. Islami kimligin bir parcas1 olan
ve ylizyillardan beri Miisliiman kadinla birlikte zihinlerde beliren
basortiisiiniin sosyal hayattan tecrit edilme cabalarina israrla ve
inatla hala devam edilmektedir.

*71 yasindaki kanser hastasindan basi agik fotograf istenmesi ki
sonucunda islemler zamaninda yapilamadigi igin, tibbi miidahale
yapilmadigindan hastanin 6lmesi, (21.6.2002 Yeni Safak)

*Tuzla askeri ceza mahkemesinde basortiilii samigin durugma
salonundan disar1 ¢ikartilarak savunma hakkinin engellenmesi,
(7.11.2003 Net Haber)

*Umman’dan panel yonetmek tizere ¢agrilan basortiilil bir 6g-
retim gorevlisinin tiniversiteden geri ¢evrilmesi, (16.10.2003 Milli-
yet)

*Haber yapmak isteyen gazetecinin disar1 atilmasi, (15.3.2005
Yeni Safak) gibi uygulamalar, tamamen keyfi ve siyasi uygulama-

Tl‘irkiye'deki ulus devletin kurulusu ile birlikte laik, batici,

* Ozgiir-Der Diyarbakir Sube Yonetim Kurulu Uyesi
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lardir, higbir hukuki temele dayanmamaktadir ve jakoben Kema-
list anlayistan beslenmektedir.

Kur’an'in apagik emri ve ytizyillarca Miisliiman kadinin tartig-
masiz giyim tarzi olan tesettiiriin ana unsuru konumundaki basér-
tiisti, stirdiiriilen yasaklarla i¢i bosaltilmak, amaci ve 6zii ¢arpitil-
mak istenmektedir. Basortiisiine yonelik kat1 yasak¢i uygulamalar,
Islam’1t kamusal alandan yalitmanin araci olarak kullanilmistir. Bu
yasakg1 siirecte basortiisii kimilerince gericiligin / irticanin goéster-
gesi, kimilerince Islam’in siyasallasmasinin simgesi, kimilerince
“Misliiman kadinin zindani” erkeklerin kadina baski araci olarak
lanse edildi.

Oysa agik ve kesin olan sudur ki, tesettiir ve onun en 6énemli be-
lirleyici unsuru olan bagortiisii, mii'min kadinin gercek o6zgiirlii-
gunt, hayatin1 kusatan esaret zincirlerinden azade olusunu ve yal-
nizca Allah’a teslimiyetini simgeler. Ozet olarak sunu soyleyebili-
riz ki, bas6rtiisii mii'min kadin1 sehvetin, modanin, medyanin tii-
ketim araci / esiri olmaktan kurtarmakta, onu yalnizca Allah’a kul
yaparak onurlu bir mevkie oturtmakta ve mutlak 6zgiirliige kavus-
turmaktadir. Dolayisiyla boyle bir anlam igeren tesettiir ve basor-
tistintin icini bosaltmaya, basit bir aksesuara indirgemeye, sira-
dan bir moda araci haline getirmeye hi¢ kimsenin hakk: yoktur.
Bu anlamda basortiisii yasagi basit bir kilik kiyafet diizenlemesi
olarak kabul edilemez. Ciinkii yasagin arka planinda Miisliiman
kadinin 6rtiistine yiikledigi anlam, inang ve degerler sistemine bir
saldir1 vardir. Biitiin kilik kiyafet diizenlemelerinde basortiisii di-
sindaki yasaklamalara kesinlikle bakilmamakta, sadece basortiisii
ile ilgilenilmektedir. Bunu yaparken de ne kanunlar1 ne demokra-
sinin gereklerini ne de insan hak ve 6zgiirliikklerini dikkate alma
ihtiyaci hissedilmemektedir. Miisliiman ve onun haklar1 s6z konu-
su oldugunda uluslara arasi iligkilerde de oldugu gibi insan hak ve
ozgurliikleri ve bunun gibi kavramlar herhangi bir iglerlige sahip
olmamaktadir.

Bu diismanca tutumun sonucu olan bu siirecte on binlerce geng
kiz inanclar ile egitimleri arasinda bir tercih yapmaya zorlanmig
ve bunun sonucunda en temel haklarindan biri olan dendi kimlik-
leri ile egitim haklar1 gasp edilmistir. Aym sekilde sayisiz kamu
calisan1 basortiisii taktigi gerekgesi ile isinden g¢ikarilmig, hayat
sartlarinin ¢ok zor oldugu, ¢calisma imkanlarinin az bulundugu bir
dénemde fakirlige siiriiklenmislerdir. Basortiilii 6grenciler, kendi-
leri ile ayn1 konumda olan, aynmi sinavi kazanan, serbestge egitimi-
ni tamamlayan diger insanlar gibi egitim hakkini kullanmak, me-
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zun olmak, maddi manevi ¢caba gostererek kazandiklari, okuduk-
lar1 okullarindan diplomalarim1i almak istemektedirler. Ama bu
hakl istegi ¢igneyen yasak sonucu, binlerce 6grenci okulu birak-
mak zorunda birakilmistir. Baz1 6grenciler ise yurtdisinda egitim
yapmanin agir bir maddi kiilfet gerektirmesi nedeniyle her 6grenci
bu durumdan yararlanamamuistir. Ya da egitimini yarim birakmak
zorunda kalmistir. Ote yandan YOK, Tiirkiye'de basértiilii 6grenci-
lerin egitim almalarina izin vermedigi gibi yurtdisindaki baska
tiniversiteden aldiklar1 diplomalara da denklik vermeyebiliyor.

“Basortiisii yasaginin yasandigi bir yerde imam-hatip camiasi-
dir. Giiya dini egitim verip, dinin geregi olan basortiisiiniin yasak-
landig1 bu okullarin ¢ogunda basoértiilic 6grenciler okullara alin-
mayarak, alinsa bile siifta yok yazilarak, haklarinda disiplin so-
rusturmalart agilarak inang 6zgirlagi ve egitim haklarindan mah-
rum edilmeye ¢alisiilmaktadirlar. Ote yandan imam-hatip liselilere
uygulanan ek puan sistemi nedeniyle de bu 6grencilerin tiniversi-
telere girmeleri, girseler, bile idealleri olmayan boliimleri kazan-
malar1 hedeflenmektedir.”

Basortiiliileri yok sayan, iradelerini teslim almayi hedefleyen
bagortiisii yasagi tamamen siyasi ve keyfi bir uygulamadir. Yasagin
ilimle, hukukla higbir alakasi yoktur. Karar tamamen siyasidir.
Zaten tniversitelerde uygulanan yasagin mevcut yasalarda her-
hangi bir dayanaginin olmamasina karsin uygulaniyor olmasi da
uygulamanin siyasi ve ideolojik oldugunu géstermektedir.

Gergeklestirilen uygulamalar inan¢ ve disiince o6zgiirliigiine,
egitim 6zgiirligiine vurulan darbelerdir. Insanlarin iradeleri yok
sayilarak halka ragmen yapilan siyasi baskilardir. Halka ragmen-
dir; ¢tinkii yapilan kamuoyu arastirmalari, anketler halkin biiyiik
c¢ogunlugunun basoértiiliilere yapilan bu ilkel uygulamalarin kaldi-
rilmasini, haklarinin iade edilmesini istemektedirler. Bunu 6rnek-
lendirirsek;

1. TESEV'in (Tiirkiye Ekonomik ve Sosyal Etiitler Vakfi) anke-
tine gore halkin % 76’s1 (Subat 1999°da Bogazici tiniversitesi ho-
calarinca TESEV destegi ile yapilmistir)

2. LDT'un (Liberal Diisiince Toplulugu) anketine goére halkin %
70’i (2003 yilinda)

3. AKART'in (Akademik Arastirmalar Merkezi) anketine gore
halkin % 86’s1 (Nisan 2002’de Gazi Universitesi hocalarinca 16
ilde 3224 kisi tizerinde yapildi.)

4. Istanbul Miilkiyeliler Vakfi Sosyal Arastirmalar Merkezi'nin
(IMV-SAM) Aralik 1997 anketine gére % 67.
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5. Milliyet Gazetesinin anketi; Mayis 2003 % 75.

6. Hiirriyet Gazetesi Mayis 2005 % 92

Bu anket sonuclar1 halkin basortiilerin egitimleri 6niindeki ba-
rikatlarin, setlerin kaldirilmasini istedigini cok acik olarak gos-
termektedir.

Son giinlerde Tiirkiye giindeminde olan bir meselede AITHM'in
aldigr karardir. Leyla Sahin’in sahsinda binlerce basortiiliiniin
magduriyetini géormezden gelerek, Tiirkiye Oligarsisinin beklenti-
leri dogrultusunda karar vermesi, evrensel bir insan haklar1 anla-
yisina sahip olmadigini, dini ve bolgesel ayrimcilik yaptigini gos-
termistir.

Ayni cifte standart 6rnegi Avrupa Birliginin sundugu Ilerleme
Raporunda bulunmaktadir. Raporda sayilar1 birkag¢ bin olan Rum-
larin ruhban yetistirmesi din ve vicdan hiirriyetinin getirisi olan
temel bir hak olarak goriiliirken, tilkede biiyiik bir ¢cogunlugun
istegi olan basortiisii takma talebi hak olarak goriilmiiyor. Olayin
ilging bir yoni de Tirkiye'nin kendine yasak noktasina referans
aldig1 ve yasagi onaylayan Avrupa tilkelerinde bagortiisii yasagi
uygulanmamaktadir. Bizzat kararin alindig1 ve Tirkiye'deki yasa-
ga fransiz kalmayi segen Fransa'da ve diger Avrupa iilkelerinde
tiniversitelerde, 6zel okullarda, kiliseye ait okullarda yasak uygu-
lanmamaktadir. Yasak sadece bazi Avrupa iilkelerinin ilk ve orta
dereceli devlet okullar1 icin gecerlidir. Bu durum, Avrupa’nin
kendisinde uygulamadig1 yasaklar1 bizlere reva goérdiigiinii gos-
termektedir. Yine yasak karar1 bizzat insan Haklar1 izleme Orgii-
tii (Human Rights Watch) tarafindan elestirilmistir.

Insan haklariyla ilgili biitiin diizenlemelerde teminat altina ali-
nan hiirriyetlerden biri din ve inanc¢ hirriyetidir. Din hiirriyeti
kisinin inanma, inandigin1 yagsama ve pratize etme haklarini icer-
mektedir. Bu anlamda basortiisii de Islam dininin kadinlara em-
rettigi dini bir vecibedir. Bu durum yasakg¢1 sistemin bizzat anaya-
sal bir kurumu olan Diyanet Isleri Baskanlig: tarafindan da onay-
lanmistir. Belli mercilerce onaylansin ya da onaylanmasin Miis-
liman kadinlarin bas 6rtmeyi bir gereklilik olarak gérmeleri, ba-
sortiistiniin din hiirriyeti kapsaminda sayilmasi i¢in bash basina
yeterli bir sebeptir. Bu nedenle basortiilii 6grenciler ve kamu ¢ali-
sanlarinin tabi tutulduklar1 bu inang tacizinin getirisi olan uygu-
lamalar din ve vicdan hiirriyetine aykiridir. Basortiisii yasagi Tiir-
kiye'nin taraf oldugu uluslar arasi sézlesmelerde tanimlanan ay-
rimcilik yasagi, iskence yasagi, egitim hakki, diigiince, vicdan ve
din ozgiirligi gibi temel hak ve 6zgirlitkklere aykiridir. Higbir ay-
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rim gozetilmeksizin, herkesin esit yararlanmasi gereken, higbir
istisna ve siirlamaya yer vermeyen dokunulmaz haklardan biri
olan egitim hakkindan devlet; keyfi ve insan haklarina aykir1 bir
tasarrufla basortiiliileri ayrimciliga tabi tutarak engellemistir. Oy-
sa devletin gorevi sekli ve ideolojik gerekgelerle insanlari 6gre-
nimden diglamak degil, aksine insanlarin 6grenim goérmeleri 6-
niindeki engelleri ortadan kaldirmaktir. (“haydi kizlar okula” kam-
panyasinda ki paradoks vurgulanabilir) Devlet, tarafi oldugu ulus-
lar arasi sozlesmelerin bir geregi olarak da bu yonde uygulamalar
yapmakla yiikiimladiir.

Basortiisii sorunu, yasagi dayatan haksiz zorbalarca hali altina
stipiiriilmeye calisiliyor. Hatta ATHM'in aldig1 politik karar sonrasi
bu haliyle soruna kapanmis bir mesele olarak bakiliyor. Oysa hig-
bir sorun ¢o6ziime ulagsmadik¢a ve magduriyetler siirdiik¢e kapan-
maz. Clinkii su an basortiliilere yapilan baskilar had safhaya
ulasmis durumdadir. Basortiiliilerin en temel haklar1 gasp edilerek
tamamen sosyal hayatin digina itilerek, otekilestirilerek kendi top-
raklarinda ikinci sinif insan muamelesi ile agir magduriyetlere
mahkum edilmektedirler.

Bu nedenle basoértiiliilerin haklarina yapilan saldirilar siirdiikge
sosyal bir yaraya doniisen basgortii sorunu da kapanmayacaktir.
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AZINLIK HAKLARINDA ULUSLAR ARASI BASVURU
_MEKANIZMALARI VE AYRIMCILIGIN
ONLENMESINDE NGO’LARIN ROLLERI

Av. Reyhan YALCINDAG®

liigiimiiz Zenginligimizdir;, Zenginligimizi Koruyalum” baglikli

projesi kapsaminda gerceklestirilen konferansin son derece
verimli gectigini goériiyor, su ana kadar degerli sunumlar
gerceklestiren katilimcilara o6ncelikle tesekkiir etmek istiyorum.
Bu baglamda simdi de azinlik haklarina iliskin ulusal ve ulusal-
tistii koruma mekanizmalarindan bahsedecegim.

Her ne kadar “azinlik”lar bakimindan koruma mekanizma-
larindan bahsedeceksek de tilkemiz acisindan farkliliklarimizin
zenginlik olarak taninmamasindan kaynakli, bir “6teki” ve “6teki-
lestirme” kaltiirtiniin - varhigi  problemlerimizin temelini olus-
turmaktadir. Bu bakimdan dini, etnik, mezhepsel azinliklar dis-
inda bir de cinsel egilim farkliligi olanlar, engelliler gibi tasiyan-
larin maruz kaldigi ayrimcilik, yasalar ve uygulama diizeyinde son
derece kabul edilemez bir durumdadir. Bu bakimdan sadece dini,
mezhepsel, etnik azinliklar degil ancak ayrimciliga maruz kalan
diger gruplarin var oldugunu da unutmamak gerekir.

“Azinlik” kavrami tizerine tam anlamiyla mutabakata varilmis
bir durum so6z konusu degilse de, “devletin uyrugu olan tiyelerinin
etnik, dini, mezhepsel, dilsel gibi 6zellikler bakimindan niifusun
geri kalaninkinden farkli 6zellikler tasidig:r ve kapali bir bigimde
de olsa kiiltiirlerini, geleneklerini, dinlerini, mezheplerini ya da
dillerini korumak i¢in dayamisma duygusu gosterdikleri, egemen
olmayan konumda bulunan ve bir Devletin niifusunun geri kala-
nindan sayica daha az olan grup” olarak tanimlamak mimkiindiir.

IHD Diyarbakir Subemizin “Farkliligimiz ve Cok Kiiltiirlii-

Yasal Mevzuat
Irk, etnik koken, din ve inang, mezhep, engellilik, yas ve cinsel
yonelim temelleri ile iligkili olarak esit muamele veya ayrimciliga
karst olma ilkeleri ulusal hukuk tarafindan hangi bi¢imlerde ko-

* IHD Genel Baskan Yardimcis:
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ruma altina alimyor, koruma diizeyi biitiin alanlar i¢in ayni midir
gibi konular tartigmak gerekir diye diisiiniiyorum. Ornegin tarafi
oldugumuz Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesinde “ayrimcilik” ko-
nusunun ele alimig sekli ve igeriginin kendi yasal mevzuatimizda
tam bir karsiliginin oldugunu séylemek ¢ok olas1 degildir. Mevzu-
atta veya igtihatlarda; irk, etnik koken, din ve inang, engellilik, yas
ve cinsel yonelim alanlarinin taniminin agik bir sekilde yapilma-
mis olmasi, mevzuatimizin ayrimcilik konusunu yeterince ele al-
madigim agiga ¢ikarmaktadir.

I ANAYASAL BAKIMDAN

Genel Esitlik ilkesi

Anayasasinin 10. maddesi esit muamelenin temellerini diizen-
lemektedir:

"Herkes, dil, ik, renk, cinsiyet, siyasi diisiince, felsefi inang, din,
mezhep ve benzeri sebeplerle ayirim gozetilmeksizin kanun oniinde
esittir.

Hicbir kisiye, aileye, ziimreye veya sintfa imtiyaz taninamaz.

Devlet organlart ve idare makamlart biitiin islemlerinde kanun
ontinde esitlik ilkesine uygun olarak hareket etmek zorundadirlar."

Her ne kadar "benzeri sebepler" ifadesine yer verilmis olsa da,
"etnik koken", "cinsel yonelim", "yas", "engellilik", “mezhep farklili-
§1”, “din farklilig1” gibi bashklar maddede agikca ifade edilmemis-
tir. Bu alanlarin Madde 10 kapsamina dahil edildigine iligskin Ana-
yasa Mahkemesi tarafindan olusturulmus bir i¢tihadin olmayist
da, ATHS 14. maddeye gore yerel adli mekanizmalarin bir ictihat
olusturmadigini ortaya koymaktadir.

Anayasa'nin Diger Maddeleri

Anayasanin tiim maddeleri esit kuvvette olup Baslangi¢ bolii-
miiniin 5 ve 6. paragraflar1 Anayasanin esit muamele ile ilgili hii-
kiimlerinin yorumlari i¢in 6nemlidir :

"Hi¢bir diisiince ve miilahazamin Tiirk milli menfaatlerinin, Tiirk
varliginmin, Devleti ve tilkesiyle béliinmezligi esasimin, Tiirkliigiin
tarihi ve manevi degerlerinin, Atatiirk milliyet¢iligi, ilke ve inkilap-
lart ve medeniyetciliginin karsisinda korunma goremeyecegi ve laik-
lik ilkesinin geregi olarak kutsal din duygularinin, devlet islerine ve
politikaya kesinlikle karistirilamayacag;

Her Ttirk vatandagi, bu Anayasadaki temel hak ve hiirriyetlerden
esitlik ve sosyal adalet gereklerince yararlanarak milli kiiltiir, mede-
niyet ve hukuk diizeni icinde onurlu bir hayat stirdiirme ve maddi ve
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manevi varligint bu yonde gelistirme hak ve yetkisine dogustan sa-
hiptir”

"Yasa Oniinde Esitlik"

Madde 10 bireylerin yasa oniinde esit olduklarimi vurgular. A-
nayasanin 13. maddesine gore temel hak ve 6zgiirlitkler ancak
yasa ile kisitlanabilir. Diger bir deyisle, kisisel haklar, yasalar hi-
yerarsisine gore daha alt diizeyde yaptirim giicii olan yénetmelik-
lerle kisitlanamaz. Anayasanin 125. maddesi idari yapilarin tiim
islemleri icin yargi denetiminin miimkiin olduguna hiikmeder.
Idari yonetmelikler yasalara aykir1 bulunduklar1 taktirde idari
mahkemelerce iptal edilmektedir. Ancak Tiirkiye'nin yasal siste-
minde yargi denetiminin bazi istisnalar1 vardir. Anayasaya gore,
olaganitistii hal ve sikiyonetim dénemlerinde yiriirliige konulan
kanun hiikmiinde kararnameler Anayasa Mahkemesince denet-
lenemez (Madde 148, 1. fikra). Ikinci olarak, Yiiksek Askeri Sura
kararlar1 ile Cumhurbaskaninin tek bagina yaptigi islemler de yar-
g1 denetimi disindadir (Madde 125, 3. fikra). Ugiincii olarak, Siki-
yonetim Yasasi sikiyonetim déneminde idari yonetmelik ve karar-
larin yarg: tarafindan denetlenemeyecegine hitkmeder. Bu iig is-
tisna, yasa oniinde esitlik ilkesinin agikca ihlali olup, ayrimcilik
yasaginin gerceklesmesi anlamina gelmektedir.

Etnik Koken, Cinsel Yonelim ve Yas
Anayasa'da etnik koken, cinsel yonelim ve yasa iligskin bir hii-
kiim bulunmamaktadir. Ancak istihdam, ¢alisma ve sosyal giiven-
lik alanlarina yonelik ilkeler mevcuttur.
Anayasanin esitlige iliskin bendi, ayrimciligi, AB Direktiflerin-
de siralanan tiim alanlar1 acikga belirterek yasaklamamaktadir.

II YASAL MEVZUAT BAKIMINDAN

Tirk hukuk sisteminde ayrimciliga karsi 6zel olarak diizenlen-
mis ayr1 bir mevzuat yoktur. Tiirk Ceza Kanunu ayrimcilikla ilgili
genel bir hiikkiim icermemektedir. Ancak, alana 6zgii hitkiimler
iceren bazi maddeleri icermektedir. Eski TCK 312. yeni TCK'da
216. madde olarak ele alinmustir:

"Halkin sosyal sinif, irk, din, mezhep veya bélge bakinmuindan fark-
lv ozelliklere sahip bir kesimini, diger bir kesimi aleyhine kin ve
diismanhiga alenen tahrik eden kimse, bu nedenle kamu giivenligi
acisindan agik ve yakin bir tehlikenin ortaya ¢itkmast halinde bir
yildan ti¢ yila kadar hapis cezast ile cezalandirilir.
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Halkin bir kesimini, sosyal sinif, wk, din, mezhep, cinsiyet veya
bolge farkliligina dayanarak, alenen asagilayan kisi, altt aydan bir
yila kadar hapis cezast ile cezalandurilir.

Halkin bir kesiminin benimsedigi dini degerleri alenen asagila-
yan kisi, fiilin kamu barisint bozmaya elverisli olmast halinde alti
aydan bir yila kadar hapis cezast ile cezalandirilir.”

Bu madde her ne kadar ayrimcilikla ilgili bir diizenleme gibi ele
alinmissa da, uygulamada daha c¢ok diisiince ifade 6zgtirligiinii
kullanan, elestiri yapma hakkini kullanan aydinlar, akademisyen-
ler ve insan haklar1 savunucularina yonelik kullanildig icin ay-
rimcilig1 6nleme yerine, diisiince ifade 6zgiirliigiini ihlal seklinde
tezahiir etmektedir.

Engelliligin Tanimi

Is Kanununda bir engellilik tanimi yoktur. Sakatlarin Istihdami
Hakkinda Tiiziigiin 2/1 maddesi su tanimlamay1 icermektedir :

"Bedensel, zihinsel ve ruhsal 6ziirleri nedeniyle calisma giiciiniin
en az % 40' inden yoksun oldugu saglik kurulu raporu ile belgelenen-
ler, bu Tiiziik hiikiimleri bakimindan sakat sayilirlar."

Bu tanimlamayla birlikte, engellilere yonelik ayrimcilig1 yasak-
layan, isttihdam alaninda pozitif ayrimciligi zorunlu kilan diizen-
lemelere rastlamamaktayiz.

IIT ULUSLARARASI MEVZUAT BAKIMINDAN

Anayasamin 90. maddesine gore uluslararasi anlagmalar Tirk
hukuk sistemi icin kanun hiikmiindedir. Bunlar hakkinda Anaya-
saya aykirilik iddiasi ile Anayasa Mahkemesine basvurulamayacagi
gibi, madde 7 ile "usuliine gore yiirurlige konulmus temel hak ve
ozgurliiklere iliskin milletlerarasi antlagsmalarla kanunlarin ayni
konuda farkli hitkiimler icermesi nedeniyle ¢ikabilecek uyusmaz-
liklarda milletlerarasi antlagsma hiikiimleri esas alinir” denmekle
ulusaliistii mekanizmalara tistiinliik taninmistir.

Ulusal Azinliklarin Korunmasina Iliskin Cerceve Sézlesme ile
Avrupa Bolgesel ve Azinlik Dilleri Sart1 Tiirkiye tarafindan heniiz
imzalanmamistir. Bundan dolayi, etnik koken farkliligi olan ke-
simlerin kiiltiirel haklar1 ciddi sekilde ihlal edilmektedir ve temel
haklar1 koruma altina alinamamaktadir.

Avrupa Insan Haklar1 Sozlesmesinin 14. Maddesi, esitlige ilis-
kin giivence saglar ancak genel bir gerceve saglamaz. Ayrimcilik
sikayetinin So6zlesme tarafindan garanti altina alinmis diger hak
ve 6zgirliiklerden birisiyle iliskisinin olmasi gerekir. Aksi takdirde
14. Madde uygulanamaz. Ayrimcilik tizerine mevcut diizenlemenin
kapsamini genigletmek icin Avrupa Konseyi, ayrimciligin genel
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olarak yasaklanmasina iligskin 12. Sayili yeni bir Protokoli kabul
etti. Tiirkiye, Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesinin 12 Sayili Proto-
koliinii 18 Nisan 2001 tarihinde imzaladi. Ancak protokol, heniiz
Tirkiye Buyiik Millet Meclisi tarafindan onaylanmamis durumda-
dir.

Tirkiye ve miittefik Devletler arasinda 1923 yilinda imzalanan
Lozan Antlasmasi, Tiirkiye simirlari igcinde yasayan Miisliman ol-
mayan azinliklarin haklarina iligkin hiikiimler tasiyan uluslararasi
bir anlagsmadir. Lozan Antlasmasi uyarinca Tiirkiye, azinliklara
saglanmig haklara temel haklar olarak muamele etmek zorundadir
ve bu haklarin ihlaline yol acacak kanun, kanun hiikmiinde karar-
name, tiiziik, genelge ve idari talimatlar olusturamaz veya eylemde
bulunamaz.

IV- TURK HUKUMETININ AB DIREKTIFLERINE ILiSKIN
CALISMALARI

AB Yonergelerinin metinleri Calisma Bakanligi'min AB Bolii-
miinde ve Oziirliller idaresi Baskanliginda calisan uzmanlarca
bilinmektedir. Ancak Devletin ilgili birimleri hentiz Tiirk yasalar
ile Yonergeleri karsilastirma caligmalarina baglamamistir. Bu ne-
denle, ortada dogrudan bu yonergelere dayanan herhangi bir tas-
lak yoktur.

Farkliliklarin korunmasi, farkh kiltiir, dil, inang, etnisite, cinsel
egilim, vb sahiplerinin haklarinin koruma altina alinabilmesi icin
Hiitkiimet Dis1 Organizasyonlara da ciddi roller diismektedir. Bu
baglamda, HDO'larin rolleri ile gergeklestirebilecegi faaliyetlere
de deginmek gerekir :

AYRIMCILIKLA MUCADELEDE HUKUMET DISI
ORGANIZASYONLARIN ROLLERI

Sivil toplumun araglar1 olan hiikiimet dis1 organizasyonlarin
ayrimcilikla miicadelede oynayabilecekleri rol sunlari igerir:

e Ayrimciliga ugrayan kisilerin ihtiyaclarimi aktif bir sekilde
dile getirmek ve bu ihtiyaclarin ifade edilmesini saglamak,

e Ayrimcilik magdurlarini adalete erisimleri konusunda des-
teklemek,

e Karar alma siireglerini etkileyici mekanizmalar kurmak,

e  Olusturulan politikalarda esit muamele ve ayrimcilik yasa-
g1 hakim kilmalk,

e  Otorite ve sirketlerin ayrimcilik karsit1 tutum icinde olmaya
zorlamalk,
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Izleme, dokiimantasyon ve ayrimcilig1 sergileme faaliyetle-
rinde bulunmalk,

Ayrimcilikla miicadele alaninda hareketlilik yaratmak ve
esitligi siyasi giindemde tutmak.

Bir hiitkiimet dis1 organizasyon,

Diger hiikiimet dis1 organizasyonlarla ortak amaclar1 ger-
ceklestirmek amaciyla isbirligi yapabilir,

Kendi haklarini savunmak, bu haklar: talep etmek ve ileri
stirmek i¢in kampanya yapacak gruplari olusturabilir,
Uygun olan durumlarda hiikiimet dig1 organizasyonlarin
hedeflerine aykir1 politikalar1 destekleyen hiikiimetlere kar-
s1 calismalar yiiritebilir,

Uygun olan durumlarda hiikiimet politikalar1 ¢ercevesinde,
bu politikalar1 verimli ve etkili bir sekilde destekleyecek
servisleri sunabilir ve uygun kosullar varsa hiitkiimet dist
organizasyonlar ile Hiikiimetler arasinda goériismeler ve
danisma faaliyetleri sonucunda olusturulan stratejileri ka-
bul edebilir,

Uygun olan durumlarda hiikiimet disi politikalar1 verimli
ve etkili bir sekilde destekleyecek servisleri sunabilir, gerek-
li ve uygun olan hallerde hiikiimet dis1 organizasyonlarin
hedeflerini gerceklestirmeleri konusunda tesvik edebilir ve
uygun olan durumlarda Hiikiimet politikalarina kars: stra-
tejileri kabul edebilir,

Kendi sunmus oldugu servislerin koordinasyonunu sagla-
yabilir ve hiikiimetlerle hiikiimet dig1 organizasyonlar ara-
sinda faaliyetlerin organizasyonunun koordinasyonu ama-
ciyla hitkiimetlerle miizakere yapabilir,

Ilgili konularda hiikiimetlere profesyonel arastirmaya da-
yanan oneriler sunabilir,

Ihtiyac goriildiigiinde degisim icin kampanyalar yiiriitebilir
ve degisimin savunuculugunu yapabilir,

Profesyonel arastirmaya dayanan Oneriler sunarak, gerek
hiikiimet gerek muhalefet partilerine tiye politikacilara, ge-
rekse de etkisi olan diger kisilere brifingler vererek yasama
ve politika {iretim siireclerine 6nemli katkilarda bulunabilir
ve rehberlik edebilir,

Hikiimetlerin ve sirketlerin aktif olarak ayrimcilik yaptik-
lar1 ya da uygulamalarinin gelistirilmesi gereken alanlara
isaret ederek onlar1 izleyebilirler ve demokratik toplumun
temel niteligi olan denge ve kontrol mekanizmalarinin is-
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lemesini saglayabilirler. Hitkiimet dig1 organizasyonlar, bu
islevlerini yerine getirirken, hiikiimetlere ve is diinyasina
yonelik lobi faaliyetleri yiirtitebilir, onlarla karsilikli go-
riismeler yapabilir ve magdurlarin haklarimi savunabilirler,

e Hiukiimet dis1 organizasyonlarin hedeflerine aykirilik olus-
turan politikalar, idari uygulamalar, eksiklikler ile miicade-
le edebilirler,

e Ayrimcilikla miicadele alanindaki gelismelerin ortaya ci-
kardigi, yeni hukuki diizenlemeler (ulusal, AB ve uluslara-
ras1 alanda), politikalar (ulusal ve uluslararasi alanda), mali
olanaklar ve yargi kararlar1 (ulusal, AB ve uluslararasi
alanda) gibi avantajlardan yararlanabilirler,

e Kamuya ve kendi tiyelerine kars1 daha fazla hesap verebilir,
acik ve seffaf olabilirler,

e  Sivil topluma hiikiimet dis1 organizasyonlarin katilimini ar-
tirmak ve onlar1 giiglii kilmak amaciyla koalisyon ve aglar
kurabilir, yeni inisiyatifler ile ¢oziimleri tesvik edebilirler.
Bu c¢abalar toplumda olusan 6nyargilar1 azaltacagi gibi,
esitligin yerlestirilmesine de yardimc1 olacaktir,

e Isbirligi ruhu iginde ve agik bir tutumla ilgili alanlardaki
diger hiikiimet dig1 organizasyonlarla birlikte calisabilir, bu
kuruluslar arasinda c¢ikabilecek catisma ve tartigsmalarin
giderilmesini saglayabilirler,

e Devletler tizerinde baski yaratmak suretiyle hiikiimet uygu-
lamalarin1 daha iyi izlemeye olanak taniyacak uluslararasi
antlagsmalarin onaylanmasini saglayabilirler,

e  Ulusal ve uluslararasi organlara giincel ve giivenilir bilgi
aktarmak yoluyla iilkenin ayrimcilik

Bir Hiikiimet D11 Organizasyonun Ayrimcilikla Miicadele Alaninda
Somut Gergeklestirebilecegi Faaliyetler:

¢ Biling yiikseltme faaliyetleri,

e Devlet politikalar ile yasalarin izlenmesi ve siirecler tize-
rinde etki olusturulmasi,

e Bireysel magdurlarin ve ortak yapilan sikayetlerde sikayet-
te bulunanlarin desteklenmesi,

e Uzlastirma da dahil olmak {izere alternatif ¢atisma ¢oziimii
tekniklerini uygulama,

e Kampanyalar ve uygulamanin degistirilmesi icin miicadele
(politika ve yasalar igin yapilan faaliyetlerden ayr1 olarak)
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Ayrimciligin olmadig, hosgoriiye ve karsilikli diyalog ortamina
dayal1 bir diinya 6zlemiyle tiim katilimcilar1 selamliyor, ilginiz ig¢in
bir kez daha tesekkiir ediyorum.
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Av. Muhammed AKAR"*

o6nemli ve giincel konu icin tartisma olanagi olusturdugu
icin tesekkiir ediyorum.

Giincel konu dedim zira, bir taraftan Fransa’da Miisliiman
gocmenlerin isyam siirerken, 6te yandan Tiirkiye'de de sayin Bas-
bakan’in dile getirdigi ¢ok kimliklilik ve anayasal vatandaslik kav-
ramlar1 etrafinda yogun tartismalar yasanmaktadir. Bu tartisma-
larin yapiliyor olmasini, gelisen demokrasimiz agisindan yararh
buluyorum. Yillarca kafamizi1 devekusu misali kuma gomiip sorun-
lar1 gérmezden geldik. Ancak bu tutumumuz, sorunlarin ¢éziimii-
ne higbir katkis1 olmamistir. Tam aksine sorunlar daha da kronik
hale gelmistir. Geldigimiz noktada pandoranin kutusu acilmig bir
¢ok sorun oniimiize dokiilitvermistir. Cokkiiltiirliilitk meselesi de
bu sorunlar yumaginin énemli bir diigiimiinii olusturmaktadir.

Oncelik]e Insan Haklar1 Dernegi Diyarbakir Subesi'ne bu

Nedir Cokkiiltiirliiliik ve Neden Sorun Haline Gelmistir?

Insanlar1 ayirimsiz kucaklamak, her bireyin ve her kiimenin ya-
sal haklardan ve toplumsal firsatlardan esit olarak yararlanmasi-
n1 istemek; anlagmazliklarin bariscil yollarla giderilmesini benim-
semek, ¢ok kiiltiirliliigiin temelini olusturur.

Cok kiltarlalitk bugiin icat edilmis bir sey degildir. Tarihsel bir
olgudur. Hele hele imparatorluk devami olan tilkemiz asirlardan
beri pek cok din, dil, mezhep ve etnik grubun birlikte yasadig1 bir
cografyadir. Farkl kiiltiirlere yasam alani acilmasi sadece Tiirki-
ye’'den istenen bir sey degildir. Giintimiizde artik cagdas demokra-
sinin en 6nemli unsuru haline gelmis bulunmaktadir. Mesela,
UNESCO, on yillik evrensel egitim ve kiiltiir politikasin1 saptarken
bireylerin ve topluluklarin kiiltiirel yasama katilimlarini esas al-
mustir. Bu politikanin dayandig1 felsefe, evrensel kiltir diye bir
sey olacaksa, bunun yerel ve yoresel kiiltiirlerin ortak katkilarin-
dan olusmasi geregidir.

* Arastirmaci- Kiiltiirleraras: Diyalog Aktivisti
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Vatandaglik Kavrami Baglaminda Kiiltiirel Farklilik Sorunu

Gunumiuz Tirkiye’sinde, bir siyasal kimlik ifadesi olan vatan-
daglik kavrami, toplumun dogal yapisinda mevcut olan farkhlikla-
rin baris igerisinde birlikte yagsamalarimi kolaylastiran bir formiil
olma 6zelligini kaybetmis ve basli basina bir sorun haline gelmis
bulunmaktadir. Ulkemizde yasanan kiiltiir eksenli cekismeler, 6-
nemli bir gerilim noktasi olarak 6ntimiizde durmaktadir. Bugiin
itibariyle mevcut devletlerden bazilar1 hari¢ hemen tiimiiniin et-
nik, mezhepsel ve dinsel agidan heterojen olduklar: gercegi dikka-
te alindiginda bu sorunun evrensel 6lcekte oldugu goriilecektir.
Fransa’da Miisliman go¢cmenlerin basimi cektigi siddet olaylari
bunu dogrulamaktadir.

Teknoloji devriminin kamgiladig1 kiiresellesme olgusunun en
6nemli etkisi, farkli kimliklerin patlamasi ve siyasallagmasi ala-
ninda olmustur. Kendi var olusunu belirleyen kimlik 6zelikleri
tizerinde yogunlasan bireyler bunlar1 yasatip gelistirebilecek yone-
limler igerisine girmektedir. Bu y6nelimler, etnik yada kiiltiirel bir
kimlik, dinsel bir cemaat veya ideolojik bir kiimeye dogru olabil-
mektedir. Boylelikle ulus-devletin “tiirdes” bir toplum yaratma
¢abalari, basar1 sansi yitirmektedir. Ulus devletin mesruiyetinin
aginmasi ‘tiirdes’” yurttaslik anlayisina dayali kamu alanimi kilti-
rel farkliliklara dayali bir agilima zorlamaktadir. Bu zorlama kar-
sisinda yerlesik demokrasi, hukuk devleti ve insan haklar1 anlayis-
lar1 da degismekte ve baskalagsmaktadir.

Tiirkiye’de Gayrimiislim’lerin Durumu

Tirkiye'deki modernlesme politikalar1 Osmanli’dan farkl ola-
rak, toplumu tiirdeslestirmek suretiyle denetim altina almay1 a-
maglamis ve bu nedenle ilk hedefi her seyden 6nce “kiiltiirel tiir-
deslik”i saglamak olmustur. Bunu yaparken Cumhuriyetgi seckin-
ler, soyut bir vatandaslik anlayisiyla hareket etmis ve Tiirk vatan-
daslig1 etrafinda farkliliklar: birlestirmeye ¢aligmistir.

Ne var ki, topluma giydirilmeye ¢alisilan bu tist kimlik kusatici
olmamustir. Siireg igerisinde uygulanan politikalarla, alt kimlikle-
rin tiimi tst kimlik icerisinde eritilmeye ¢alisilmis ve s6z konusu
tist kimlik; etnik agidan Tiirk soyuna, dinsel acidan Islam dinine
ve mezhepsel olarak da Stinni inanigina dayandirilmistir.

Bu anlayisin altinda, Sevr’in Cumhuriyetci elitlerin hafizasinda
biraktig1 etkinin payi biiyiiktiir. Kurtulus Savasina kadar, 300 yili
askim bir siirede siirekli kiiciilen Tiirk Imparatorlugu, Sevr ile yok
olma tehdidiyle kars1 karsiya kalmist1. Ozellikle 19.yiizy1l Osmanl
miinevveri, neredeyse tiim mesaisini bu kii¢iilmenin nedenlerini
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aramak ve durdurmaya ¢alismakla tiiketti. iste bu cabanin meyve-
si, once Ittihat ve Terakki, ardindan Kemalist kadroyla viicut bu-
lan Tirk milliyetgiligi oldu. Tirk milliyetgiligi tilkenin kurtulusunu
sadece Miisliiman Tirklerden miitesekkil bir ulus-devlet kurmakta
goriiyor ama iilkenin demografik yapisi bu umudu giiclestiriyordu.
Ulkenin en az yiizde 10’u gayrimiislimlerden olusuyordu. Bu oran
1920’lerin algilama bigimi iginde bir ulus-devlet icin tolere edile-
mez bir rakamdi. Ustelik isgal yillarinda bu gayrimiislimlerin bir
kisminin isgalcilerle igbirligi yapmis olmalar1 da yeni kurulacak
tilkede onlar hakkindaki yargilar1 olumsuz yonde etkiliyordu. So-
nug itibariyle beklenen oldu ve ulus-devlet kuruldugunda onlardan
kurtulmak i¢in gerekenler yapildi.

Ilk hamle miibadeleydi. Miibadeleyle Pontus ve Ege bolgesi
Rumlari, Yunanistan'a goénderildi. Hatta; Ortodoks olduklar1 ge-
rekcesiyle Karaman Tiirkleri de Miibadeleyle génderildiler.

Lozan Antlasmasi ile gayrimiislimler azinlik olarak belirlenir-
ken, gesitli haklar1 koruma altina alindi. Ancak yasalarin yaptigini
toplumsal hafiza ve belki de devletin deklare edilmemis arka siya-
seti yapmada.

Gayrimiislimler, daima “Tiirkleri arkadan hangerlemeye hazir
pusuda bekleyenler”olarak algilandi. Niifus ciizdanlarinda Tiirkiye
Cumbhuriyeti Vatandas1 yazan bu insanlar daima “yabanci”olarak
goriildii. Bunun en 6nemli gostergelerinden biri de varlik vergi-
siydi. II. Diinya Savasgi'nin yarattigi ekonomik bunalimin asilmasi
icin ¢ikarilan kanuna gére Miisliimanlar belirlenen matrahin yiiz-
de 12,5 ini, gayrimiislimler yiizde 50’sini, donmeler yiizde 25’ini
vergi olarak 6demekle yiikiimliiydii. Boylece Laik Tiirkiye Cumhu-
riyeti, vergi miikelleflerini dinlerine hatta, Miisliiman olmuslarsa
dahi eski dinlerine gére smiflandiriyordu. Bu durum, onlara “siz
bizden degilsiniz, gidin”demenin ekonomik yoluydu.

Bir diger 6nemli olay ise 6-7 Eyliil olaylariydi. Kibris Uzerine
yapilan pazarliklar sarpa sarinca Atatiirk’iin Selanik’teki evinin
bombalandig1 haberi yayilmis ve 1955 de gayrimiislimlerin evleri
yagmalanmig vatandaslar taciz edilmis, hatta mezarliklar bile sal-
diriya ugramistu.

Tim bunlarin sonucu olarak Anadolu, tarihte hi¢ yasamadig:
bir dini homojenlik yasiyor. Bugiin resmi rakamlara gore niifusun
yiizde 99 u Miisliman olan bir iilke artik Anadolu.Ama 0 yiizde 1
bile bizim Sevr korkularimizi ayakta tutmaya yetiyor.

Gilintiimiiz Turkiye'sinde gayrimiislimlerin durumunun i¢ agici
oldugunu soyleyemeyiz. Lozan Antlasmasinin sagladigi haklara
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karsin giiniimiizde pek cok Ermeni ve Rum kilisesinin tamirinde,
azinlik vakiflarinin miilk edinmesinde ve faaliyetlerinde insan hak-
lar1 ihlalleri yasanmaktadir. Ermeni Ortodoks Kkilisesi Patrigi
Mesrob Mutafyan, 1936 tarihli beyannamenin yetkililer tarafindan
yanlis degerlendirdigini ve bu yiizden vakiflarin gayrimenkul edi-
nebilmelerinin olanaksiz hale getirildigini bildirmektedir. Bu ko-
nuda 2003 sonrast dénemde bazi adimlar atilmis olmakla beraber,
sorunlarin hala ¢6ziilmemis oldugu goériilmektedir.

Ote yandan Tiirkiye'de Devletin dini alan1 belirleme ve yénetme
cabasi, Miisliimanlar1 oldugu kadar gayrimiislimleri de olumsuz
etkilemektedir. Ozellikle uygulamada, Ermeni azinligin sorunlars,
dini ve kultiirel faaliyetlerine getirilen kisitlamalar gercevesinde
belirginlesmektedir.

Rum Ortodoks Cemaati icin hali hazirdaki en 6nemli sorunlar-
dan biri, Heybeliada Ruhban Okulunun agilmasidir.

Tirkiye'deki Siiryanilerin durumu daha da olumsuzdur. Istan-
bul Siiryani Metropoliti Mor Filiksinos Yusuf Cetin’in sézleri Siir-
yanilerin durumunu 6zetlemektedir. “Lozan da azinlik olmak is-
temedik. Ama simdi ne Kaymakam, Vali olabiliyoruz, ne de azinlik
haklarindan yararlanabiliyoruz. Azinliklarin okullar1 var, bizim
yok. Din adamu yetistiremiyoruz. Disardan da getirtemiyoruz.”

Giineydogu’da yasanan siddet olaylari, azinliklarin sayisal ola-
rak azalmasina neden olmus ve 6zelikle Stiryaniler,yaklasik 20 yil
boyunca siiren catigmalarin etkisiyle bolgeden gé¢ etmek zorunda
kalmiglardir. Cogu yerde Siiryanilerin biraktig1 evlere ve arazilere
korucular veya diger unsurlar yerlesmistir.

Tirkiye'de Siiryanilerin katledildigini s6yleyen Siiryani kilisesi
Papazi Yusuf Akbulut’'un yargilanmasi, ifade 6zgiirliigiine yonelik
kisitlamalara tipik bir 6rnektir. Din 6zgiirligii bakimindan nisbi
bir rahatliga sahip olan belki de tek grup Musevilerdir.

Bunda, diger etnik ve dini topluluklarla yasanan ac1 tarihsel o-
laylarin Museviler ile yasanmamis olmasinin pay: biiyiiktiir. An-
cak, Ortadogu bolgesinde yasanan sorunlarin etkisiyle Yahudilere
tepkilerin gelistigi ve bu tepkilerin toplumun en azindan bir boli-
miinde Yahudi cemaatine karsi potansiyel bir nefrete doniistiigii-
nii soylemek miimkiindiir. Nitekim bu cercevede, baz1 Yahudi va-
tandaslarimiza ve sinagoglara yonelik saldirilar yagsanmistir .

Bu ve benzeri olumsuz gelismelerle varligini hissettiren gayri-
miislim vatandaslarin insan haklar1 sorunlari, 2002’den itibaren
¢6ziim bakimindan umut verici adimlara da konu olmaya basla-
migtir. Avrupa Birligi ile biitiinlesme stirecinde AK Parti hiikiimeti
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eliyle yapilan diizenlemelerle gayrimiislim vakiflar1 sorununun
¢6ztimiinde 6nemli ilerleme ve rahatlama saglamis, Heybeliada
Ruhban Okulunun agilmasinin gerekliligi kabul edilmis, Bahai
dinine mensup olanlarin talepleri arasinda yer alan Edirne’deki
“Kutsal bahce'meselesi Bahailerin talepleri dogrultusunda ¢6zii-
me kavusturulmus ve 6zellikle Protestan vatandaslarin talepleri
arasinda yer alan kilise ihtiyacinin ¢6ztimii igin “apartman katin-
da ibadethane’’agmanin yasal hale getirilmesine ¢alisilmistir.

Kiiltiirler Aras1 Diyalog

Yukarida zikrettigimiz iyilestirmeler 6nemli olmakla beraber
devletin bu alanda yapmasi gereken daha cok sey var. Oncelikle
egitim sistemimiz gozden gecirilerek Tiirkiye'deki farklh kiiltir ve
inanclarin miifredatta yer almasi gerekir. Universitelerde farkli
etnik grup kiiltiir ve inan¢ kiimelerini arastiran enstitiiler agilma-
lidir. Bunlari ¢ogaltabiliriz.

Ancak devletin yapmasi1 gerekenler yaninda sivil topluma da
gorev dismektedir. Tiirkiye’'deki farkli inang ve kiltiir gruplarinin
baris igerisinde bir arada yasamasi icin esas gorev sivil topluma
dismektedir. Farklh kiiltiir gruplarmin asir1 derecede icine ka-
panmasi ve diyalogdan kacinmasi yeni kabilecilik denilen bir teh-
likeyi de beraberinde getirir. Bunu asmanin yollar1 da soyle sira-
lanabilir:

1-Bireye, empatiyi yani kendini baskasinin yerine koymay1 6g-
retmek.

2-Sadece kiime i¢i dayanigsmayi degil kiimeler aras1 dayanigsma-
y1 giiclendirmek.

3-Egitim sisteminde milliyetcilik yerine,yurtseverligi ve insan
severligi gelistirmek.

4- Kiltirler arasi diyalog iliskileri kurarak,birbirini taniyan
kiimeler arasinda hosgoriiye varan siireci giiclendirmek.

Bu son madde de zikrettigimiz kiiltiirler arasi1 diyalog alaninda
son yillarda tilkemizde 6nemli ¢alismalar yapilmaktadir.Benim de
aktif bir katilimcis1 oldugum Kiiltiirler Aras1 Diyalog Platformu
(KADIP), bu alanda hatir1 sayilir calismalar yiiriitmektedir.

ilk toplantisin1 Nisan 2000 de Urfa’da “Harran Bulusmala-
r1”ad1 altinda yapan KADIP, ardindan ABANT’ta “Cogulculuk ve
Toplumsal Uzlasi”sempozyumunu gerceklestirdi. Mayis 2004 yi-
linda Mardin’de “Dinler ve Baris”’Uluslar arasi sempozyumu ya-
pildi. Bundan sonra ise UNESCO’nun Kiiltiirler Arasi Diyalog Ih-
tisas Komisyonu tarafindan Haziran 2004’te “Altin Kopriide Bir-
likte Yasam’’adimi tasiyan bir calisma yapildi.
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Bunlarin disinda Milano, Newyork, Isvec'te diyalog toplantilar:
yapildi. En son Antakya’da yapilan ve 5 giin siiren “Kiiltiirler Bu-
lusmasi” toplantisina yurt i¢i ve yurt disindan pek ¢ok inang¢ gru-
bundan temsilci, akademisyen, devlet adami katildi.

Ilkesel olarak daha genis bir yelpazedeki kiiltiir gruplarinin
bundan sonraki toplantilara ¢agirilmasi benimsendi.

Diyarbakir ve Mardin’de de Miisliman ve Hiristiyan cemaatleri
bir araya getiren bir cok toplandi yapildi. Iftar bulusmalar1 diizen-
lendi. Aralik 2004’te Diyarbakir'da gerceklestirdigimiz Hz.Isa'nin
Dogusu yemegine basta il Miiftiisii, il Valisi ve Belediye Bagkani
olmak tizere ¢ok sayida yetkili katildi. Karsilikli bayramlagsma zi-
yaretleriyle Misliman ve Hiristiyan topluluklar1 arasinda kay-
nasma saglandi.

Bu konuda, Insan Haklar1 Dernegi Diyarbakir Subesi'nin Mar-
din ve Diyarbakir'da gergeklestirdigi seminer ve bu giinkii toplan-
tiy1 bu anlamda ¢ok 6nemli buldugumu bir kez daha dile getirir
hepinize saygilar sunarim
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